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 عقل در قرآنمفهوم بررسی تطبیقی 

 ییاز دیدگاه محمد آرکون و علامه طباطبا
 1مرضيه ادهمي
 2مصطفي سلطاني

 چکيده
یز کریم ن ر قرآند بوده وتوجه اندیشمندان  استفاده از عقل برای تبیین معارف الهی از دیرباز مورد

کار  در آیات بسیاری به ...و «رونتدب»، «تعقلون»های واژه .استشده کید أگیری از عقل تبهرهبر 
 جایگاه عقل در است. با توجه به اهمیت و عقلوه توجه قرآن کریم به قدهندة نشانرفته که 

 ازرا گرایی در قرآن عقل ،ایوری اطلاعات کتابخانهگردآبا  پیش رومقاله در  ،معارف اسلامی
که آرکون  ایمرسیده به این نتیجه تطبیقی بررسی کرده ودیدگاه آرکون و علامه طباطبایی به روش 

به سه  بندی عقل اسلامیو با دسته داندمینی و استدلالی عقل برهاغیر از مفهوم عقل در قرآن را 
قد است معت «دوران اسکولاستیک»و  «کلاسیک اسلامیدورة »، «اسلامی ةگیری اندیششکل» ةدور

ه بست که اگونه و مجاز عقل در قرآن بیانگر عبارات احساس ةواژ است وعقل اسلامی پیرو وحی 
به ا رف الهی معاراسلامی رئیسان مذاهب  ،ز نزول قرآن کریما پسو  ندپذیر نیستهیچ وجه استدلال

نی را قل قرآعاما علامه طباطبایی  اند؛دهکرخالی از استدلال به نسل بعد منتقل  و صورت منقول
 کند.تفسیر میمعنا و  «یفطرت بشر ت بامطابق»

 کليد واژگان

  .عقل، قرآن، فطرت، علامه طباطبایی، آرکون

                                                 
 (. mihanmail.ir10sarzaminsabz@الزاهراء قم ) جامعةآموخته کارشناسی ارشد رشتة تفسیر دانش .1
 .(proman.ms@gmail.comاستادیار گروه مذاهب کلامی دانشگاه ادیان و مذاهب قم ). 2
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  مقدمه
گیرند. در قرآن کریم به استفاده عقل بهره می ةبرای استنباط مطالب علمی از قو دانشمندان

 1،«فلا یتدبرونأ» هایواژه .کید شده استأادراک مسائل جهان تاز این نیروی خدادادی برای 
استفاده از عقل برای اهمیت در قرآن بیانگر  ...و «تدبر»، «ادراک» 3،«تفقه» 2،«لا یعقلون»

 پرسشپاسخی برای این  یافتن جستار در پینباط و فهم مطالب است. این رسیدن به است
ما نیز  ةفرضی «یی از دیدگاه محمد آرکون و علامه طباطبایی چیست؟گراعقلمراد از » :است
ی قرآن هاآموزهمفهوم عقل در اسلام و  ،صلالأ جزایریالمتفکر  ،است که محمد آرکون این

جدید خود  ةنظری بر اساسو در صدد است دین را ا. انددمیرا غیر از تفکر و ادراک معرفی 
. وی ه استدکرتازه بازخوانی  یهای دینی را با قرائتند. از این رو مفاهیم و آموزهکریزی پایه

عصر کلاسیک »، «نزول قرآن گیریشکل» ةآن را به سه دور ،با نگاه انتقادی به میراث اسلامی
عقل را  ریزیطرحاست مراحل  در صددو  کرده بندیهدست «عصر اسکولاستیک»و  «اسلامی

 یاستدلالگردور از وحی و در دوران ابتدایی نزول قرآن در حصار را رصد کند. وی عقل 
 خیال را دلیل سخن خویش ةگیری قواو وجود مجاز در تمام واژگان قرآن و شکل داند.می

یونانی، مسلمانان با  هایهشبعد با ورود اندی یاههدورکه و معتقد است  کندمیمطرح 
ر اثر درگیری با ببازخوانی قرآن بودند که  در صددتفکرات استدلالی و عقلی معتزلیان 

محدثان به فراموشی سپرده شدند و بر این اساس دوران اسکولاستیک را عصر انحطاط و 
این باور  آرکون با طرح چنین قرائتی از عقل بر در واقعخواند. تکرار اصول مذاهب دینی می

یعنی عقل مستقل و  ،است که مراد از عقل همان معنای مورد نظر در جهان پست مدرن
در قرآن بر را خودبنیاد و رهیده از انحصار وحی است. حال آنکه علامه طباطبایی مفهوم عقل 

 و حسب فطرت خویش خیر را از شر علامه، انسان بر ةیابد. در اندیشفطرت انسان منطبق می
 نامد.دهد و این قوه را فطرت یا عقل میاز بدی تشخیص می نیکی را

 تحقيق ةپيشين

ها و اصول دین تضعیف پایهآنها  گیریکه جهت داردعلوم اسلامی  ةآرکون آثاری در زمین
ها و نامهدر پایان وانظریات  وترجمه شده نیز های وی به فارسی کتاباین و  استاسلام 

                                                 
 .(24 ،)محمد «أَقفْالُها قُلُوب   أَ فَلا يَتَدَبَّرُونَ القْرُْآنَ أَمْ عَلى. »1

 .(170ه، )بقر «مْ لا يعَقْلِوُنَ شيَئْاً ولَا يهَتْدَُونوإَذِا قيلَ لهَمُُ اتَّبعِوُا ما أنَزْلََ اللَّهُ قالوُا بَلْ نتََّبعُِ ما ألَفَْينْا علَيَهِْ آباءنَا أَ ولَوَْ كانَ آباؤهُُ. »2

عُوا إِلَيْهِمْ فَّةً فلَوَْ لا نَفرََ مِنْ كُلِّ فِرْقَة  مِنْهُمْ طائِفَةٌ لِيَتَفَقَّهُوا فِي الدِّينِ وَلِينُْذِرُوا قوَْمَهُمْ إِذا رَجَوَما كانَ الْمؤُْمِنُونَ لِيَنْفِرُوا كَا. »3
 .(122، )توبه «لَعلََّهُمْ يَحْذَرُون
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مبحث عقل  ،دهکرکه آرکون مطرح  موضوعیا بحث برانگیزترین مقالاتی نقد گردیده است؛ ام
حاضر  ةاما ویژگی مقالاست؛ ده شاسلامی است و نقد آن نیز در مقالات به صورت گذرا بیان 

یی در قرآن گراعقل بارةاین است که با بررسی تطبیقی دیدگاه آرکون و علامه طباطبایی در
 .کندمیآرکون را نفی مفهوم عقل در قرآن را بیان و نظر  ،کریم

 شناسيمفهوم
، 1412 کسب دانش، فهم و معرفت )راغب اصفهانی، برایعقل در لغت به معنای نیرویی 

ک به معنای فهم، معرفت و درنیز ( و 159، ص1، ج1409ضد جهل )فراهیدی،  ،(577ص
و  روحانی است که علوم یا علوم نظری یهمچنین نور .(28، ص5، ج1412 )قرشی، است
است که به  یاقوه. (425، ص5، ج1375شود ) طریحی، آن ادراک می ةروری به وسیلض

، )حسینی زبیدی شودیداده م صیتشخ گریکدیو کمالاتشان از  ایآن حسن و قبح اش ةواسط
 (.504، ص15، ج1414

عقل نظری حسن و قبح  اند.کرده بندیدستهنظری و عملی  قسمحکما عقل را به دو 
 طبق آن نکردراه درست و عمل  را در انتخابعقل عملی انسان  و کندیمافعال را درک 

 .(181، ص6ج ،1421 )سبحانی،کند یاری می
 ةشر اندید عقل فهومم بررسیبه  پس از آشنایی با معنای لغوی و اصطلحی عقل، در ادامه

 پردازیم.می آرکون و علامه طباطبایی

 مفهوم عقل در اسلام دربارة. دیدگاه آرکون 1
گسترش دنیای مدرن به بارة علل با تفکر در دوب هدکرهای اروپا تحصیل در دانشگاهکه آرکون 

تفکر  ،از مکتب فوکو پیروی هوی ب .ماندگی دنیای اسلام بودعقب چرایی رایدنبال پاسخ ب
سوق داد و در این رهگذر با نگاهی نقادانه در پی تحلیل  1خود را به سمت عقل پست مدرن

پیشرفت او رشد و  .(247، ص1984آرکون، ر.ک: ) مفهوم عقل در اسلام بود و بازخوانی
 یافت و از این رو درو در واقع عقلی پرسشگر میدر نتیجة آزادسازی مفهوم عقل غرب را 

گیری مفهوم عقل در ابتدای شکلبا بررسی . وی آمدصدد بررسی مفهوم عقل در اسلام بر
)آرکون،  داشته است( قرار 2قل در دوران )اسکولاتیکنزول قرآن معتقد است در این زمان ع

 (.47، ش23و  21، ص1378
                                                 

ثرگراست و در تمام عقلی پرسشگر است که معرفت حاصل از آن نسبی و تک ،. عقل پست مدرن به تعبیر آرکون1
 .(247، ص1984)آرکون،  استدیگر  هایشود و تابع قبول یک نظر و رد نظرهای اجتماعی وارد میجنبه

با دنباله روی شاگردان  ،به وجود آمده بود اسلامیسسان مذاهب ؤمعارف اسلامی که به دست م هایآموزه. دورانی که 2
 .(47، ش21 و 23ص ،تا)آرکون، بید شوار بیان میو طوطی یتقلید صورتآنان به 



 12  1400/ بهار ـ تابستان  12پياپي  سال هفتم/ شماره اول /

 ،عقل که کند و در واقع معتقد استآرکون وحی را فرمانده و راهنما عقل معرفی می
هایی و توصیه هاآموزهفهم و تفهیم احکام و  اشوظیفه در حصار وحی است وو محبوس 

 ؛نامدک مییگذارد و عقل را تئولوژاز این فراتر می است. وی پا را کردهاست که وحی بیان 
 ،ست و ایمان به وحیاییدکننده مکاتب کلامی و تفاسیر برگرفته از وحی أبه این معنا که ت

کند که چگونه با اشاره می المیزانو  طبریبرای نمونه به تفاسیر  او .عقل را نیرو می بخشد
نازل  وند به صورت شفاهی بر پیامبر اکرممصحف آمیخته شدند و در فضایی که کلام خدا

 در قالب مصحف قرار گرفت. ،دش
بر  تکیهد که وی با شومیدیدگاه آرکون در مفهوم عقل در اسلام از چند مؤلفه تشکیل 

بحث در ادامه به  بیشتروضوح  برای. باور داردآنها به عقلی بدون استدلال و برهان در قرآن 
 زیم.پرداها میتبیین این مؤلفه

 گيری اندیشه اسلامي. دوران ابتدایي شکل1ـ1
 150ی قرآن بدین نکته پی برد که از ابتدای نزول قرآن تا سال هاقرائتآرکون با تدبر در 

وی مفهوم عقل را در  در واقع .قمری واژه عقل به معنای مصدری در قرآن بیان نشده است
و با توجه به معانی آیات معتقد  کندمی وجوجست «یتدبرون» و« تعقلون» مانند یت قرآناعبار

معنای  و داردفقط کاربرد انشایی  مفهومی استدلالی و برهانی ندارد و این آیات ،عقلکه است 
من است تا از این طریق ؤادراک م اایجاد پیوند ب در صددو  کندمیحقیقی عقل را بیان ن

وه بر این سراسر آیات قرآن آرکون علا .(47، ش21، صهمان) را بیدار کند اووجدان دینی 
و مانند فیزیک و شیمی  اندکه معنای عقل را احاطه کرده انددهایی میرا مجاز و استعاره

از این رو او به نمادین  اند.گونهبلکه امری احساس ؛دنکناز امر واقعی حکایت نیستند که 
در قرآن گان، فرشتگان و... ستار از قبیلتی اعباردربارة کلمات و و  باور داردبودن زبان قرآن 

 اندقدرت خداوند بیان شده برای اشاره به که ظاهر اینها مراد نیست و صرفا  معتقد است 
عقل استدلالی را بر قرآن  ،مسلمانان بعد از آشنایی با علوم یونانی ؛ ولی(20)همان، ص

مانع  ،طریق از این و آیات قرآن بودند ازتحمیل کردند و حتی به دنبال کشف علوم تجربی 
یید نظر خویش به زبان نمادین و أدست یافتن به معنای جدید در قرآن شدند. وی برای ت

 .کندمیشگفت بودن عقل در قرآن اشاره 

 عقل و زبان نمادین (الف
عبارات  استعاری،زبان نمادین و  بردداند که با کارکتاب دینی می آرکون قرآن را صرفا 

زبان قرآن را شبیه به  در واقعاو  .آمیز را به کار برده استتکننده، تشریحی و حکایتسبیح
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برای اثبات  آرکون .(178ـ175، ص1998آرکون، ر.ک: ) کندتورات و انجیل معرفی می
إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عنِْدَ اللَّهِ الصُّمُّ الْبكُمُْ الَّذيِنَ لا )انفال  ةسور 22 ةدیدگاه زبان مجازی قرآن به آی

 ،1377)خلجی، داردکاربرد مجاز  ندر آ« صم»هایی مانند هکند که واژاشاره می (ونَيعَقْلُِ
ها و وی معتقد است قرآن کریم به دنبال دیده شدن نظامی از نشانه .(174ـ173ص

در  .شودنمیدیده  یدهد که با حواس ظاهرنمادهاست که به حقیقتی مهم ارجاع می
های داده( و نمادها 516ـ416)همان، ص 1شودیان میالعاده نماخارق یاینجاست که الگوی

و  کندمیبدل  شگفتیهایی برای برانگیختن نمادین به کانونرا حسی، تجربه واقعی ملموس 
هدف آن ایجاد معنایی برای تعالی است. وی در فراسوی این سخنان معتقد است که هدف 

من ؤنگرش انسان م ةلی است که شیودوسویه میان امر واقعی و امر متعا ایهقرآن ایجاد رابط
حالت  ،دهد و به یاری این فرایند است که جهان واقعی و محسوسرا به جهان نمایش می

 ةواژگان به کار رفته در قرآن را پس از ورود اندیش ةوی هم .دیابمیای رمزوارگی و نشانه
مسلمان بر قرآن  یابد که مفسراندر بار معنایی خاص محصور می ،اسلامقلمرو یونانی به 

 .(179ـ177، ص1377خلجی،  ؛43ـ40، ص1984)آرکون،  اندتحمیل کرده

 خيال ةگيری قوشکل (ب
ین در ا آرکون با بررسی مفهوم عقل آن را با عنصر خیال در حافظه پیوند می زند و

ل راستا سعی داردعنصر خیال را در عقل اسلامی پررنگ جلوه دهد، وی وجود مسائ
کند که عقل بهت زده نظاره گر امر شگفت است با رآن را مطرح میشگفت آور در ق

مل از گیرد و دیگر اجازه اندیشیدن و تابرخورد عقل با امرشگفت بینش قوه خیال شکل می
 آرکون،) شود از این رو او معتقد به ارتباط عقل اسلامی با عنصر خیال استعقل گرفته می

 ( 178ص ،1998

 . عصر کلاسيک اسلامي1ـ2
 ،قمری ادامه داشت 450و تا شد قمری شروع  150که از دیدگاه آرکون از سال  هاین دور

در مقابل عقلی بیگانه  دورهعقل اسلامی در این  .دوران رشد و بالندگی علوم اسلامی است
های اسلامی شد و مسلمانان نیز با گرایش به د که از علوم یونان وارد سرزمینگیرمیقرار 

رو نی در این زمینه با عقل ارسطویی که عقلی استدلالی و برهانی است روبهسمت علوم یونا
                                                 

آورد وجدان دینی را به حرکت در می ،لعاده در قرآن است که با ایجاد فضای زندها. شگفت از نگاه آرکون امور خارق1
، 1377پذیرد )خلجی، زده و بدون تبیین و استدلال امر شگفت، وجدان دینی را میو عقل به صورت شگفت

 .(165ـ164ص
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به طور خاص معتزلیان و در بعضی موارد را و معتقد است جنبش عقل تحلیلی اشدند. 
که در  کندمیاشاره  د. آرکون به فیلسوفانی مانند جاحظ، ابن رشدوردندانان به وجود آطبیعی

ی انمع به دست یافتنصدد معتزلیان با تفکر عقلی در تقد است مع این دوران پرورش یافتند و
مون عباسی عقاید معتزله أدر برخی موارد مبه جایی رسیدند که جدید از آیات الهی بودند و 

 .(47، ش23تا، ص)آرکون، بی را پذیرفت

 . دوران اسکولاستيک1ـ۳
آغاز شد عقل فلسفی دوران انحطاط و نابودی  ،کلاسیک عصراز  که پسآرکون معتقد است 

شرح  هتفکر فلسفی به خاموشی گرایید و رئیسان مذاهب اسلامی ب ،با پیروزی محدثان و
گیری شاگردانشان پرداختند. آرکون با بهره به دستمذهب خویش و ترویج این اصول اصول 

 ای از قرآن کریم دستقرائت تازهبه است تا  در صدداز مبنای نومعتزلی در تاریخمندی متن 
های تئولوژیک که بعدها در محور کلام الهی بین وحی و نظام از این رو .(23یابد )همان، ص
های تاریخی به به دست فقیهان در دورهکه قوانین قضایی  و مانند تفسیرها)شکل گرفت 

 د(. او نظام فکری غرب را الگوی خو58ـ55ص ،1986)آرکون،  ، تفاوت گذاشت(وجود آمد
شناسی نگری نوین، مفهوم عقل و اسلامهای خویش مانند تاریخوشو برخی ر دادهقرار 

به  .(73ـ70، ص2001)آرکون،  تطبیقی را از همان روش ساختارگرایانه غرب بهره برده است
ل به تحلیل متن مقدس یقااو که قابل معرفت باشد؛ بلکه نیست حقیقتی  شریعت الهی باور او

 است تا معنای آن شناخته شود.

 مفهوم عقل در اسلام دربارةاه علامه طباطبایي . دیدگ2
خیر را از  که یفطرت ؛علامه طباطبایی مفهوم عقل با فطرت انسان منطبق است ةدر اندیش

فَأَقمِْ وَجهَْكَ لِلدِّينِ »فرماید: آفرینش فطرت انسان می بارةخداوند در .دهدشر تشخیص می
بر این اساس علامه معتقد است که دین، . (30،)روم «اسَ عَلَيهْافَطَرَ النَّ حنَيفاً فِطْرتََ اللَّهِ الَّتي

غایت و هدف انسان را سعادتمندی او در نظر دارد و انسان بر طبق فطرتی آفریده شده که 
سعادت انسان در گرو تشخیص  .(178، ص16، ج1417 ،)طباطباییدست یابد بدین سعادت 

درک درست نیروی هی منتهی شود و خداوند خیر از شر و راه مستقیمی است که به رضای ال
 «ونََفْس  وَ ما سَوَّاها فأََلهَْمهَا فُجُورَها وَتَقوْاها»فرماید چه اینکه می ؛ده استکررا به انسان الهام 

 .(8 و 7،)شمس
هدایت  و انسان برای دستیابی به غایت الهی نیازمند هدایت از سوی خداوند است

زنبور عسل از راه هدایت تکوینی به کمال لیاقت خود  .تکوینی و تشریعی :دوگونه است
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باشد تا  زبلکه باید تشریع نی ست؛فی نیاولی تنها هدایت تکوینی برای انسان ک ؛یابددست می
تفکر عقلی و مباحث فلسفی  .(389ص ،10، ج1374او را از راه انحراف باز دارد )طباطبایی، 

در اختیار  ،که حجت باطنی است را عقلوة قدر برخی آیات قرآن وجود دارد و خداوند 
كذَلِكَ يبُيَِّنُ اللَّهُ لَكمُْ آياتِهِ لَعلََّكُمْ » کرده است:یید أاز آن را تداده و با صراحت استفاده  انسان قرار

است  یمعادل ادراکات ،عقل در اصطلاح د،گویآیه می اینعلامه در ذیل  .(242، )بقره« تعَقْلِوُن
از را توان عقل یواقع م در دارد. یقلب مانیو نسبت به آنها پ ردیپذیاز دل م راآنها  که انسان

، 1،ج1418؛ بیضاوی، 247، ص2، ج1417معادل فطرت دانست )طباطبایی،  شانیا دگاهید
 .(148ص

و برای فهم صحیح آیات، انسان را به آیات  فراخواندهبنابراین خداوند انسان را به تعقل 
به کار رفته  اشمعنای لغویبه  یادشده ةدر آی« تعقلون»از نظر علامه  ست.ارجاع داده امحکم 
علامه  .دشومیعقل نامیده  است، ادراکات انسان که با آنها پیمان قلبی بسته بنابراین است.

نامد عقل می، د خیر از شر تشخیص داده شودشومیکه باعث را نیز علاوه بر این، مدرکاتی 
 .(371، ص2، ج1374)طباطبایی، 

و  فطرتی که از ادراک ؛بنابراین عقل اسلامی با سلامت فطرت انسان همراه است
 .گذارددر مسیر الهی قدم می هقواین انسان با به کارگیری  آمده است وشر بر وتشخیص خیر 

علامه طباطبایی عقل اسلامی دارای جمود و در  به باوراز این رو برخلاف دیدگاه آرکون 
و راهنمایی عقل راه و وحی چراغ  ،بلکه عقل منبع شناخت احکام دین ؛حصار وحی نیست

 در مسیر تشخیص درست است.
که را  هاست تا با تفکر خویش قول خداونداز سویی هدایت خداوند شامل تمام انسان

مِنَ  الحَْقُّ مِنْ ربَِّكَ فلَا تَكنُْ» فرماید:مطابق با حق و حقیقت است فرابگیرند. قرآن کریم نیز می
 :علامه طباطبایی. به گفتة (60،)آل عمران «المْمُتَْرين

نه اینکه مطابق با حق و موافق با آن  ؛فعل خداى تعالى و حکمش نفس حق است
نه  ؛هر چیزى وقتى حق است که در خارج و در اعیان، ثابت و واقع بوده باشد .باشد

ود انسان که یکى از خ مثلا  ؛اینکه وجودش وابسته به وهم و ذهن انسانى باشد
کند فعل موجودات خارجى است و همچنین زمینى که انسان روى آن زندگى مى

ابتدایش از او و قوامش با او و انتها و بازگشتش هم به سوى  .خداى سبحان است
پس حق هر چه باشد و مصلحت هر قسم که فرض شود، تابع فعل او و پیرو  .اوست

نه اینکه او در کارهایش تابع حق  ؛ت و موجود استاثر اوست و به استناد به وى ثاب
زیرا که خداى تعالى به ذات خود حق است و هر چیزى به  ؛بوده و پیرو آثار آن باشد

 .(168، ص 7، ج1374)طباطبایی،  او و از پرتو او حق شده است ةوسیل
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 كَ ما ذالُونَويَسَئَْ» فرماید:می؛ آنجا که استکرده قرآن انسان را به تفکر و تعقل دعوت 
علامه طباطبایی در  .(219، )بقره «روُنتتَفََكَّ  كمُْينُفْقِوُنَ قلُِ العْفَوَْ كَذلكَِ يُبيَِّنُ اللَّهُ لكَمُُ الآْياتِ لَعَلَّ

 :اشاره دارددو نکته اساسی  بهآیه این تفسیر 
ن و جها ةاربدر قرآن مردم را فراخوانده است که :آیات الهي بارةدر تشویق به تفکر (الف
 یول اخلاقو معاد و نکات مربوط به سعادت و رعایت اص أآفرینش مبد ،آنبه  مربوطمسائل 

 بیندیشند؛احکام دینی و قوانین تشریعی  و
وند ز خداقرآن در آیات فراوانی بشر را به اطاعت ا عدم رضایت به تقليد کورکورانه: (ب

الهی  یاهدستور بارهتفکر دره ب ،ولی در کنار این دعوت ؛کندو پیامبرش دعوت می
ر و انسان با فک هکو بر آن است  دکنتقلید کورکورانه و محض مخالفت می باو  خواندفرامی

 ؛ جوادی آملی،198، ص2، ج1417عقل خویش حقیقت مسائل را کشف کند )طباطبایی، 
 .(89ـ80، ص11ج ،1385

ی به معنا «ذکر»ادراک دقیق، به معنای  «شعور»هایی چون در آیات فراوانی با واژهقرآن 
ی با به معنای تطبیق دادن صورت ادراک «معرفت»های مخزون در ذهن، ن صورتکردحاضر 

 ،1397، )اسماعیلی کرده است.. انسان را به تدبر و تفکر دعوت .و «تفقه» ،معنای ذهنی
 .(236، ص1383ست )یوسفیان، نیخردستیزی با منطق قرآن سازگار دهد نشان می( که 32ص

استنباط حق از باطل است و خداوند در قرآن کریم انسان را به تعمق در  ةبنابراین عقل قو
و... بیانگر عقل استدلالی و  2«لعلکم یتفکرون» 1،«تعقلون»های عبارت و کردهآیاتش دعوت 
 باشد.ت تجربی و برخاسته از عواطف افقط عبار نه اینکه ،برهانی است

اظی ا الفبی نازل کرده و این بدان معناست که قرآن را بخداوند قرآن را به زبان عر
ناهُ ا جَعَلْإنَِّ»فرماید: همچنان که میاست؛ خواندنی مطابق با الفاظ معمول نزد عرب قرار داده 

، 1418اتش تفکر کنید )بیضاوی، هایتان در آیبا عقل؛ (2، )یوسف «قرُآْناً عرَبَيًِّا لَعلََّكمُْ تعَْقِلوُنَ
آن نکات علمی قر ،کندمیاز جمله مواردی که به تفکر در آیات الهی اشاره  .(154، ص3ج

ولی  ،کندقوانینی را وضع می اشکریم است. از سویی دیگر بشر برای تدوین برنامه زندگی
شر منطبق ببا اصل فطرت  زیرا ؛دشوتغییر و تحول می نیازمند زماناین قوانین با گذشت 

ق منطب شریببا اصل فطرت  مسائل اخلاقی قرآنو احکام معاملات قوانین علمی،  .نبوده است
ن اوت آو قانون تحول و تکامل نیز از طر ی بشرهانسل ةاست. قرآن کتابی است برای هم

 ید:نویسعلامه طباطبایی در این زمینه می کاهد.نمی
                                                 

 .73، . بقره1
 .219، بقره .2
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معتقد است که  ،قرآن قوانین را مبتنی بر توحید فطری و اخلاق پسندیده دانسته
... و  اساس نوامیس طبیعت و قوانین فطرت استوار گردد گذاری برباید قانون

چون  ]و[ مطابقت داشتن آن با آیین فطرت است ،ترین امتیاز قوانین الهیبزرگ
آن قوانین هم هرگز با گذشت زمان تغییر نخواهد  ،فطرت تغییرناپذیر است

 .(70ص ،1362پذیرفت )طباطبایی،
هاست تا با تفکر و قرآن برای هدایت انسان درآور علمی گفتبنابراین وجود آیات ش

 های الهی به مسیر حق روی آورند.تعقل در نشانه

 بندی دیدگاه آرکون و علامه طباطبایيمقایسه و جمع
و معتقد است وحی فرمانده  کندمی. آرکون عقل در اسلام را عقلی غیر استدلالی معرفی 1

نیرویی اما علامه طباطبایی عقل را  ؛حی محبوس استعقل در حصار و در واقععقل و 
درست را از نادرست و خیر را  آن ةبه وسیل تاده کرداند که خداوند به انسان عطا می یادراک

 رون آبا قلب انسان گره خورده است و انسان را از عقلی ادراکات  .از شر تشخیص دهد
این  ةانسان هم .این طریق به عمل بپردازد خیر از شر است تا از ةنامند که تمییزدهندعاقل می

 ؛دهدامور را بر حسب فطرت خویش تشخیص می
 که معنای عقل را احاطه کرده کندمیتلقی و احساسی . آرکون آیات قرآن را مجازگونه 2

علامه طباطبایی با سخن  ولی ؛دنکناز امر واقعی حکایت نیستند که و مانند فیزیک و شیمی 
بر آن است که و  نددامیها انسان ةهدایت قرآن کریم را برای هم ،م الهیاز هدایت عاگفتن 

 ؛برای تعقل انسان در آیات الهی است نزول قرآن به زبان عربی
که خداوند با  کندمیهای تعقل در قرآن کریم بیان کید بر واژهأ. علامه طباطبایی با ت3

از  خواند.فرامیآیات و اسرار هستی انسان را به تفکر در  است وتقلید کورکورانه مخالفت 
نهاده  تیص خیر از شر است که در انسان به ودیعختش ةاین رو تعقل در قرآن برگرفته از قو

 ؛شده است
شود آرکون و علامه طباطبایی استنباط می ة. با توجه به بحث مفهوم عقل در اندیش4

عبارات قرآن کریم  و است علامه طباطبایی منبطق ةکه عقل حاکم در قرآن کریم با اندیش
عقل در قرآن با قلب  ةآرکون واژ ة. در اندیشکندبه وضوح انسان را به تفکر دعوت می

تا او را به  استمن ؤنوعی پیوند احساسی در وجدان م دهندةپیوند دارد و این نشان
را با قلب درک  و غم پذیرش و اطاعت وادارد. انسان احساس حب و بغض و شادی

لا يؤاخذكم الله باللغو » فرماید:خداوند در قرآن می .تعقل منافاتی ندارد ةاین با قوکند و می
مراد از قلب در  .(225، )بقره« في أيمانكم ولكن يؤاخذكم بما كسبت قلوبكم والله غفور حليم
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اعتقاد عوام تعقل و تفکر و حب و  ر اساسبالبته  وآیه نفس و روح آدمی است این 
در صورتی  ؛با این تصور که قلب مسئول درک است ،به قلب نسبت داد توانبغض را می
 ند و خود انسان مدرک واقعی استازبان ابزار درک و علامه قلب، چشم ةکه در اندیش
 ؛(335، ص2ج ،1374 )طباطبایی،

تعقل و تدبر در آیات قرآن مبیّن گونه عبارات . بر اساس دیدگاه آرکون تلقی احساس5
در صورتی که از دیدگاه علامه، مفهوم عقل در  است؛خیال در ذهن  ةتن قوباعث برانگیخ

به وسیلة آن باطل  وشر و حق  وقرآن به معنای ادراک متناسب با فطرت است که خیر 
شود. خیال صورت ذهنی است که پس از تماس با ادراک حسی اثری از تشخیص داده می

توان آن را به است و نمی یاست و شخصجزئی  ،این ادراک .گذاردخود در ذهن باقی می
تواند بیش از چند صورت جزئی را تصور کند تا یک ولی عقل می ؛منتقل کرد اندیگر

 ،افراد بسیاری قابل انطباق باشد و این معنای کلی در افراد مختلف رمعنای کلی بسازد که ب
، یینطباق است )طباطبارساند که همان معنا بر افراد مختلف قابل اذهن را به این نتیجه می

 ؛(70ص ،2ج تا،بی
عمومیت نماد بر تمام واژگان قرآنی امری خلاف عقل  ،. بر خلاف دیدگاه آرکون6

 ،در این است که در هر دو شانشباهت تفاوت دارد،است. اگرچه نماد از جهاتی با مجاز 
اتر از مدلول در نماد لفظ به مدلولی فر .حقیقی اراده شده است مدلول غیر مطابقی و غیر
 یها و کلمات نیست؛ بلکه ممکن است واقعیتنماد تنها از نوع واژه .مطابقی آن دلالت دارد

پیچیده است  یامرمی کند،  اشارهبدان نماد  که ئیشی .... باشد یاتاریخی  یعینی، رویداد
نماد را حداکثر  .(120، ص1392سادگی میسر نیست )ساجدی، که درک معنای آن به

ت اثبابیش از این را  یدانست و چیزصادق خدا و صفات او  ازسخن  بارةدر توانمی
به کل واژگان قرآن امری خلاف واقع  نمادتعمیم دادن  در دیدگاه آرکون بنابراین .کندنمی
نظر علامه  اساس ها بیان شده است. برانسان ةموعظ برایزیرا بسیاری از آیات قرآن  ؛است

مراحل هدایت را به  بایدو انسان برای رسیدن به غایت خویش  نباتات جمادات، ،طباطبایی
غایت نهایی انسان بر اساس  .طور متوالی طی کنند تا به هدف نهایی خویش دست یابند

شود ه میدیهدایت عام الهی نام ،که مستند به خداوند است از آن رو ،هدایت تکوینی
 ؛(284، ص16، ج1374)طباطبایی، 

برخی کاربرد بلکه  ؛مجاز در تمام عبارات قرآن وجود ندارد ،کون. برخلاف دیدگاه آر7
از نظر آرکون در  .(55تا، ص)سید رضی، بی است« یمجاز»و برخی دیگر  «یحقیق»آیات 

تفکر عقلی در آیات قرآن بودند که در دوران  در صددجنبش معتزلیان  ،دوران کلاسیک
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ر تفهیم قرآن کریم که توسط رئیسان سی ،نامداسکولاتیک که آن را عصر انحطاط نیز می
مسلمانان از  در واقعهای بعد منتقل شد و وار به نسلمذاهب شکل گرفت به شکل طوطی

تفکر استدلالی و برهانی محروم ماندند. در صورتی که علامه طباطبایی با تدبر در آِیات قرآن، 
ا مخالف دعوت قرآن به شمرد و آن رمخالفت با تقلید کورکورانه را از اسلوب قرآن برمی

 کند.تعقل در هستی معرفی می

 گيرینتيجه
با توجه به معنا عقل در لغت و اصطلاح و بررسی مفهوم عقل در آیات قرآن بدین نکته 

 رسیدیم که عقل در اسلام مترادف درک و دانش است.
و  تهاثر گرفای است که از محیط و عوامل پیرامونی در دیدگاه آرکون، عقل اسلامی قوه

عقل اسلامی به معنای عقلی غیر مستقل و متکی به مرجعیت دین و عقل مقید به وحی 
اسلامی، عصر کلاسیک  ةگیری اندیشدوران ابتدایی شکل)بندی سه دوره است. او با دسته

غیر برهانی و در قرآن، عقل را  مفهومدر صدد است تا  (اسلامی و دوران اسکولاستیک
خواند که از زبان دعوت قرآن به تعقل را عبارتی احساسی می استدلالی معرفی کند. وی

اما بر  ؛ر تمام واژگان قرآن استدوجود نماد و مجاز  هماناخاص قرآن پرده بر می دارد که 
برخاسته از نوعی ادراک  ،کاربرد واژهای تعقل و تدبر در قرآن ،نظر علامه طباطباییاساس 

 .دهدطرتی که خوب را از بد تشخیص میف ؛مطابق استو آدمی است که با فطرت ا
د تا انسان با تدبر در کرنازل  خداوند قرآن کریم را برای هدایت انسان بر پیامبر اکرم

كَذلِكَ يُبَيِّنُ اللَّهُ لَكمُْ آياتِهِ لَعلََّكُمْ »فرماید: خداوند می .آیات الهی به مسیر حق روی آورد
دینش قرار  ازخداوند متعال عقل را برای بهره بردن انسان از این رو . (242، )بقره« تَعْقِلُون

بلکه  ؛شوددیگر عقل نامیده نمی ،دشوخیر و شر دنیا محصور در زیرا اگر عقل  ؛داده است
 ،نظر آرکون است عقل مستقلی که مد . البتهعقل قرآنی با سلامت فطرت انسان همراه است

 ممکن است که بر طبق باطل حکم کند.
برای کمال  ،استهخداوند هدایت تکوینی را که مختص تمام انسان ،مهنظر علا به

 بشریت قرار داده و وجود نماد و مجاز در تمام آیات الهی خلاف هدایتگری قرآن است.
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