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 « بالله الله  تفسیر روایات »معرفة 
 1علامه مجلسی   صدوق و شیخ    ، ینی در نگاه کل 

2ُسجادُضیائی
3ُمحمدُرضاپور

ُدهُیچك
طر  نی ید  ونمت بیان  مضمن  خد  دد عتق  »  اوند، شناخت  مضمون  با  باللهمعرفةراهی  روی  الله  پیش   »

دادهانسان قرار  از    اند.ها  نمونه  شده  )ع(    نیرالمؤمنیامبرای  الله  نقل  ب  الله   فُوا  اعْر  كلینی،    ...است:   .
و مجلسی    صدوق  تفسیرهمچنین  روایت    در  نوشاین  نظر    اندتهمطالبی  به    یی هاچالش  اب  درسیمكه 

ت  .است  اجهمو دارددر  وجود  احتمال  دو  روایت،  این  از  كلینی  و    :فسیر  تنزیهی  و  سلبی  تفسیر  یكی 
توحید افعالی و نظام    براساسوق درصدد است تفسیری  تشبیه در عین تنزیه. صد  براساسدیگری تفسیر  

مج ط دهد.  ارائه  عالم  دولی  متعددی  وجوه  نیز  بلسی  روایت  این  شرح  مر    ا هنآمیان  از    و   دنكییان 
ادله رین  تبه بیان  را  می وجه  حاصل  ای  معرفت  آن  به سبب  كه  دیدگاه شودیم داند  این  از  برخی  به  .  ها 

مح اشكاللحاظ  دچار  وتوایی  باشند،   اند  روایات  این  تفسیر  اینكه  از  فارغ  دیگر  مطلبی    برخی  بیانگر 
ش در صدد این پژوه  . د روب آایات به حساو ر  اینبرای  را تفسیری    هاآن   توان، اما نمیاندصحیح و دقیق

با ر تحلیلی  است  بررسیـ  وش  و  تحلیل  باب  این  در  را  بزرگ  این سه محدث  دیدگاه  كند.    توصیفی، 
ادی و معارفی كه در از این جهت حائز اهمیت است كه روشن شود مباحث اعتقبررسی این موضوع  

در  ممكن است  گ نیز  رزب  ندثیست و حتی محا  یدیشانرف ه و ژند تفقّ نیازممتون دینی شیعه بیان شده  
 این زمینه دچار خطا شوند. 

 . ، مجلسی، كلینی، صدوق الله بالله معرفةشناخت خدا، :  هاکلیدواژه
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ُمقدمهُ.1
از   یكی  تردید  اثب  یهادغدغهبدون  بشر  و همیشگی  اوصاف  همگانی  و سپس  خدا  وجود  اوست.  ات 

خد شناخت  دوجوددی  متع   ی هاراهاوند  برای  برخ   كه د  راد  ابه  می  هاآنترین  مهم   زی  .  1  :شوداشاره 
نیمه و  غیراكتسابی  نحو  به  كه  فطری  انسانیخداشناسی  هر  درون  در  خداشناسی  2  ؛هست  آگاهانه   .

خاصی از    ۀ عده مخصوص  سی شهودی ك. خداشنا3  ؛رد یگیمنقلی صورت    یهاداده  براساس نقلی كه  
استلكما  ی هاانسان عخداشناس.  4  ؛یافته  انلاق ی  كه  طی  عقلیدتاس  ریق ز  .  شودیمحاصل    لال 

ت؛  ری اسعلم حضو  براساس اما خداشناسی فطری و شهودی    اند، خداشناسی نقلی و عقلانی حصولی
هم در اصل وجود خدا و هم    هاراهبا این تفاوت كه خداشناسی شهودی اكتسابی و آگاهانه است. این  

 ل طرح است.  در اوصاف خدا قاب
روی  « پیش  معرفة الله باللهمون »راهی با مض  خداوند،   ت خانشدد  طرق متعن  یاب  ضمنی،  دین  متون

قرار  امحقق از  انددادهن  نمونه  برای  الله  »نقل شده است:    )ع(  نینرالمؤمیام؛  ب  الله   فُوا  كلینی،  «...  اعْر   .
و همچن بهین علامه مجلسی هر كدصدوق  متفاوت  رویكردی  با  پ  ام  روایت  این  این    .اندرداختهشرح 

دگاه این سه محدث بزرگ را در این باب تحلیل و بررسی كند. اما قبل از ذكر دی  تسا  درصدپژوهش د
 1: شوداین باب اشاره می در ، به برخی از روایات ها ی آنایشان و بررس هایدیدگاه
ب  ُُ-

أ  نْ  بْ یع  الع  م    )ع(له   د 
أ  ال   ق  ال   ن  رُ یق  فُ )ع(  ن  یالْمُؤْم  اعْر  الله  :  الرَّ لاب    وا  س    ل  وسُ له  و   الرِّ أُول  ب  ة  و  

مْر     یال 
 
الْأ

ان   حْس  دْل  و  الْإ  عْرُوف  و  الْع  الْم  مْر  ب 
 
الْأ  . (1/85: ق1407 ی، )كلین ب 

لُُ- م    سُئ 
ن  رُ یأ  بَّ )ع(  نیالْمُؤْم  فْت  ر  ر  م  ع  ن  ک  : ب 

ف  رَّ ا ع  م  : ب 
ال  هُ. ق    ی؟ ق  فْس  رَّ یْ ك  : و   ل  ی ن  ال   هُ س  فْ ن    ک  ف  ف  ع    لا  ؟ ق 

هُ شْ یُ  ةٌ و  لا   ب  و  لا   یُ هُ صُور  اسِّ  و  الْح  ب   
سُّ ر  یُ ح 

ق  اس   النَّ ب  اسُ  ف  ی ق  ع    یبٌ  ب  ه   ف  یبُعْد  وْق     یدٌ  ف  ه   و  لا     ء  یْ ش  لِّ  كُ قُرْب 
الُ  یُ  هُ أ    ءٌ یْ ش  ق  وْق  ام   ف  هُ أ  یُ و  لا     ء  یْ ش  لِّ  كُ م  الُ ل  لٌ  ق  اخ  امٌ د     یف  م 

 
ش  لا     ء  ای  شْ الْأ ن     ء  یْ ش    یل  ف  اخ  د    ء  یْ ك  جٌ م  ار  و  خ 

شْ 
 
ش  اء  لا  ی  الْأ نْ  ء  یْ ك  ج  م  ار  ان  م    - ء  یْ ش  خ  ا و  لا  ه  ك  نْ هُو  ه  سُبْح  ا غ  ك  ذ  أٌ  ء  یْ ش  لِّ كُ رُهُ و  ل  یْ ذ  د   . جا(همان) مُبْت 

ق  ُُ- م   از  بْن  ح  نْصُور   م  نْ   ع 
 

قُلْتُ لأ   : بْ یب  ال   إ    )ع(له   لاد  ع 
رْ ا ن    ی نِّ لُهُ  ظ  لا  لَّ ج  الله  ج  نَّ  إ  هُمْ  ل  قُلْتُ  ف  وْماً  ق  تُ 

زُّ و  أ   ع  لُّ و  أ  ج  نْ أ  كْ أ  مُ م  ادُ یُ نْ ر  ب  ل  الْع 
ه  ب  لْق  خ   ب 

ف  ال  ر  یُ عْر  ق  الله  ف   ب 
فُون  م  عْر   . (86: همان)  اللهُ ک  ح 

-  
 
الْأ بْد  نْ ع  ب   یعْل  ع 

نْ أ  بْد  یع  ال   )ع( ه  لالع  هُ   نْ م   . .: .ق  نَّ م  أ  ع  هُو   ی  ز  ال  ف  ث  م  وْ ب 
ة  أ  صُور  وْ ب 

اب  أ  ج  ح   ب 
فُ الله  عْر 

نَّ کٌ مُشْر  
 

هُ    لأ  اب  ج  هُ غ  ح  ت  هُ و  صُور  ال  ث  دٌ یْ  و  م  اح  ا هُو  و  م  نَّ دٌ ف    رُهُ و  إ  حِّ و  ع  یُ ف   یْ ك  مُت  نْ ز  دُهُ م  حِّ ف  و  ر  هُ ع  نَّ غ  م  أ    و  ه  ر  یْ هُ ب 
نَّ  اإ  نْ الله     ف  ر  ع    م  هُ   م  ف  ر  الله    ع  مْ    ب  نْ ل  م  ل  ی  ف  ه  ف  فْهُ ب  ا  ی  س   یْ عْر  م  نَّ فُهُ إ  فُ ی  عْر  هُ ل  یْ غ    عْر  خْلُوق   یْ س  ب  یْ ر  ق  و  الْم  ال 

ن  الْخ 

 
نقل رو 1 اینجا مقصود صرفاً  در  اینكه  .  دلیل  به  و  است  این روایات    هر   سبراساایات  ترجمه میای  گونهبهدیدگاهی  از  خاص  شود، 

 . اما در ادامه معنای این روایات روشن خواهد  ،ستری شده ادا خود ترجمه
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شْ و  اللهُ خ    ءٌ یْ ش  
 
قُ الْأ نْ  ی  ال  مَّ یُ    اللهُ ان  و  ك    ء  یْ ش  اء  لا  م  سْ   یس  أ  اب  اءُ غ  سْم  أ    رُ یْ غ  هُو     و    ه  ئ  م  سْم 

 
ه  و  الْأ :  همان )   رُهُ یْ ائ 

113). 
كه در    كندیمنقل    )ع(صادق  از امام    اپرمحتوروایتی طولانی و    العقول تحفشعبه حرانی در  ابن  -

ه  ب  نهاا تاینجدر    .اندپرداختهجایگاه آنان در نزد خداوند  الله و مراتب و  لبه توصیف محبان آ  )ع(امام  آن  
ف  یق     ...:  شودمیع اشاره  وض مو  با   ش مرتبطبخ هُ  ل  ب  یْ ك  ل  

وْح  یف  س  ال   د   ی لُ التَّ حْث  مُمْ   )ع(ق  ابُ الْب    و    نٌ ك  ب 
نَّ  وْجُودٌ إ  ج  م 

خْر  بُ الْم  ل  ة  ع  ط  ف  عْر  د  ق  یْ م  اه  ه  و   ن  الشَّ ت 
ف  ائ  بْل  ص 

ة  الْغ 
ف  ة  ص  ف  عْر  بْل  ع  م  عْ ف   یْ ك    و    ل  یق  ه   ن  یْ ب  ق  فن    ر 

ه   ن  یْ ع   ت 
ف  بْل  ص  ق  د   اه  الشَّ ال     فْس    )ع( ق  ن  فُ  عْر  ت  و   هُ  م  ل  ع  مُ  عْل  ت  و   فُهُ  عْر  ه  ک  ت  ب  و     فْس    ن  فُ  عْر  ت  فْس  ک  لا   ن  ب  م  ک    نْ   

فْس   نَّ  ک  ن  مُ أ  عْل  ا ف   و  ت  ه   یم   ب 
هُ و  الُوا  ك  ه  ل  ا ق  نَّ   ف  وسُ یُ ل  م   ک  إ 

ا  ق  فُ سُ ویُ نْت    لأ   خ  و  هذا    فُ سُ ویُ ال  أن 
یوسف/ )  یأ 

مْ  90 ه  و  ل  فُوهُ ب  ر  ع  غ  ی  ( ف  فُوهُ ب  نْ  یْ عْر  تُوهُ م  ثْب  ه  و  لا  أ  م   ر  هُّ و  ت  مْ ب  ه  نْفُس  ر  أ  ا ت  نْ كُ ل  ان   كما    قُولُ ی  الله     ی الْقُلُوب  أ م  مْ أ 
تُوا   ها )تُنْب  ر  ج  بُونْ ت  نْ  مْ أ  كُ س  ل  یْ قُولُ ل  ی  (  60نمل/  ش  اا إ  ص  ب  م    اً مم  نْ نْ ق  و  كُ فُس  ل  أ  ه  قّاً ب  هُ مُح  ون  مُّ نْفُس    یمْ تُس  مْ و   كُ أ 

ت  
اد  ر  حشعبابن)  ...  مْ كُ إ  كلینی،   ۀملاحظ برای  ؛  329ق:  1404رانی،  ه  بنگرید  دیگر  :  ق 1407  روایات 

 . (143ق: 1398صدوق،  ؛253ق: 1413مفید،  ؛1/149

ُکلینیُشیخُدیدگاهُ.2ُ
همین روال را ادامه دهد،    كندی متمام این كتاب سعی  و در    را ندارد   ثیدااح  شرح   بنای   فیاكدر  كلینی  

نگاشته است. از جمله جاهایی   هادرباره آن   یافشردهح  ییث، توض برخی از احاداهمیت    سبببه    گاهاما  
  او ( است.  1/85ق:  1407ی،  )كلین  رف الا به«اولین روایت از باب »انه لا یع  ندیبیمتوضیح  كه لازم به  

رذ  از  پس این  كه  كر  اینجاست  جالب  و  دارد  كوتاه  صدرا وایت، شرحی  از    ملا  جزئی  را  مؤلف  شرح 
ُ.(3/104:  1385صدرالدین شیرازی، ) داده است توضیحرا آن روایت پنداشته و 

عْ و   »:  ددانیمپذیر  مكانبا تنزیه او از صفات مخلوقات ا   صرفاً خدا را    كلینی در حقیقت معرفت  ی ن  م 
ه   وْل 

فُ اعْ   ()ع  ق  الله    الله   وار  ر  و     ی عْن  ی  ب  اه  و  ار  و  الْج  نْو 
 
اص  و  الْأ شْخ 

 
ق  الْأ ل  نَّ الله  خ  عْ أ 

 
عْ ی  الْأ

 
الْأ انُ و   ی  ان  ف  بْد 

 
انُ الْأ

احُ   رْو 
 
رُ الْأ اه  و  زَّ لا  الْج  لَّ و  ع  سْماً یُ و  هُو  ج  هُ ج    س  یْ  ل  و  و  لا  رُوحاً  شْب 

 
وح  ل اق  لْ خ   ید  ف  ح  لأ  ا  رُّ رَّ اس  الدَّ سَّ   ک  الْح 

اح  و   رْو 
 
لْق  الْأ خ  دُ ب  رِّ ف  بٌ هُو  الْمُت  ب  مْرٌ و  لا  س  ف    أ  ا ن  ذ  إ 

ام  ف  جْس 
 
ه    یالْأ ب  نْهُ الشَّ ان  و  یْ ع  بْد 

 
ه  الْأ ب  ق  ن  ش  اح  ف  رْو 

 
ه  الْأ ب  دْ   ش 

 ب  
ف  الله  ر  ا  ع  ذ  ه  الله  و  إ  بَّ وح  الب  هُ ش  و  ب  لْ او  أ   رُّ

ن  أ 
مْ د  ل  ور  ف  الله  ی   النُّ  ب 

ف  الله   . (1/85ق: 1407كلینی، )  « عْر 
  ؛ دی را آفریده است و همه مخلوق او هستند ند تمام ارواح و ابدان ماتوضیح اینكه از طرفی خداو

 یرا رسد؛ زیمنلق  ز به خارد معرفتی او نیكه از جهت هستی دون خالق خود است، بُ   گونه انمهمخلوق  
هیچ جسم و    ت و او محدود. از طرف دیگر خالق هیچ شباهتی به مخلوق ندارد ومحدود اسان  قلخا

نیست.   او  شبیه  از روحی  او  تنزیه  راه  از  تنها  بشناسد،  را  خویش  خالق  بخواهد  مخلوق  اگر    بنابراین 
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ام میسر  صفات  امر  این  خدا  شودی مكانی  یعنی  ارو؛  شبیه  اسنه  نه  اح  و  ااب  هشبیت  ادان،   تهجین  ز 
معرفة الله  . پس اگر شباهت به ارواح و ابدان از خداوند متعال نفی شود، »رد یپذینمدام را  كم هیچ كح
 ده است. ناخته نشحتی نور تشبیه شود، خدا به خدا شیا  شود و اگر به بدن یا روح« حاصل میلهبال

 : كند توجیه نهوگیناا وایت رر نیی ااب كلینشده است جن موجب  اساسی ۀ نكتدو  رسدیمبه نظر 
به  نام   - باب  این  به»گذاری  الا  یعرف  لا  می این    «انه  متبادر  ذهن  به  به    كندرا  »باء«  معنای  كه 

فُوا  او كه    شودیممعلوم    كلینیگرفته شده، اما با توجه به توضیح    استعانت « را باء   الله   باء در »إعْر  الله  ب 
»ما  ال یعنی  هو«  ه ب  ءیالشف  عری صاق  هو  این    .(1/564:  1385،  یا)كمره   ردیگیم  رنظ  در  بأنه  در 

به عبارت    .(1/296ق:  1404،  مجلسی)  بشناس   اشییخدا خدا را به    كه  شودیم  اینصورت معنایش  
ری د بشا او برتر از آن است كه به چنگ عقول محدوبه دنبال شناخت اثباتی خداوند نباش؛ زیر  ، دیگر

معنای »و الرسول بالرسالة و اولی  ت؛ زیرا  ازگار اسس  زینیت  روا بعدی    اترقا فمذكور ب  ی معنا  رآید.د
بال بالامر  این میالامر  الهی رمعروف«  و  شود كه رسول  مقام رسالت  به همان  و    اشی امبریپا  بشناس 

ب و  از جهت نس  صرفاً   بشناس نه   ها آنم ولایت و حق امر و نهی داشتن  همچنین اولوا الامر را به مقا 
 دیگر.  ری هار ظامو

را  یشا  اً رظاه   - معنی  این  كرده    )ع(  نیرالمؤمن یامبیان    ازان  برداشت  باب  از همین  دوم  روایت  در 
روایت این  در  از    است.  شناختی؟    پرسدی م  )ع(  نیرالمؤمنیامشخصی  را  خود  پرودگار  چگونه  كه 

ن    :دهدیمپاسخ    حضرت 
ف  رَّ ا ع  م  هُ« ی  ی»ب  فْس  ص  خ ش  .دسانبه من شنا  ا ر  شودود او خگونه كه خعنی آن ن 

ةٌ و  لا  یُ »لا    :دیفرمایمكه چگونه خودش را به تو شناساند؟ امام    كندیمسؤال    دوباره  هُهُ صُور  سُّ  یُ   شْب  ح 
لا    و   اسِّ  و  الْح  اس  یُ ب  النَّ ب  اسُ  خ  . ...«  ق  اینكه  ندا خلاصه  شبیه  و  داوند  حو  یاگونهبهرد  به  كه  اس  نیست 

درآید   ادو  آدمی  به  ب   راکقابل  آاشدحواس  ابتدا  د  ه چن.  روایتر  این  كه    رسدیمبه ذهن    از  این است 
كه خودش خودش را در كتابش به   است  گونهبفرماید شناخت من نسبت به خدا آن   خواهدیمحضرت  

دیگر نیز   یانهگوبهه، معرفی كرده است. البته روایت دوم را  صفاتی، اعم از صفات ثبوتیه و صفات سلبی
 . (3/64: 1385ن شیرازی، صدرالدی  .)رک  طلبدیم ی رگیل داد كه مجاد حی توض  توانی م

ُبررسیُدیدگاهُشیخُکلینیُ.3ُ
برای شناخت خدا، راهی جز    (وجه اول:  كرد  توان تحلیلیی، به دو وجه میكلام كلینی را در نگاه ابتدا 

انفی   از  ندارد؛  وجود  مخلوقات  شناخصفات  هر  جهت  این  از  غیر  به    ، دشو  لحاصشناخت    ینتی 
بنابراییدخ  به  خدا شناخت   است.  نشده  حاصل  تحلیل  اش  خداوند   ، این  برای  ثبوتی  وصف  دیگر 

از تفاسیر  شود. این بیان نزدیمعنی میبی صدرالدین    .رک)  ذیل این روایت  ملا صدراک است به یكی 
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ت  وس ا  هی تنزخت خدا  شناوید تنها راه  خواهد بگنمی  كلینی  (وجه دوم ؛  (104،  3/64:  1385شیرازی،  
خواهی وصفی را به خداوند نسبت دهی، آن وصف باید از  گوید اگر میبلكه می  ، ت اق ولخ مات  از صف

منزمحدودیت مخلوقات  داده  های  نسبت  او  به  مخلوقات  صفات  اصل  اینكه  عین  در  یعنی  باشد؛  ه 
د ز آن یاا  ه«ی زتن  در عین  با عنوان »تشبیه  شود و این همان است كهاز او سلب می  هاآنص  یشود، نقامی 

  . این بیان نزدیک است به یكی از دو تفسیری كه میرداماد ذیل این حدیث بیان كرده است )رک   .دوشی م
 .(331: 1374همو،  ؛203ق: 1403میرداماد، 

ُ:اتی در آن وجود دارد ملاحظ  باشد، وجهُاولاگر مقصود كلینی از این بیان، 
پذیر نیست. برای  كانآن ام  اق ب فامات دیگر هایوربه  ن توجه  ر یک روایت بدوسیتف:  اول  ۀملاحظ  -

ابعاد آن توجه  تا بتوان به تما  بررسی كردروایات را    یادسته  صورت بهتبیین یک حدیث باید   ؛  داشتم 
ت و حتی با توجه به سطح و ظرفیت مخاطبین فاو مت  ی هر یک از این بیانات را در شرایط  تیبزیرا اهل

. كار بزرگ و مهم  شودیم  ترروشن، مقصود  رندیگیم  را رقكه  در كنار هم    اه نند و ایاه ود بیان فرمودخ
تفسیر   در  طباطبایی  تفسیر  المیزان علامه  به  معروف  است،   كه  قرآن  به  و    قرآن  روایات    خصوصاً در 

با نیز  معرفتی  و  عقیدتی  توجه  انجید  روایات  با  باید  هم  روایات  شرح  یعنی  شود؛  دیگر  ام  روایات  به 
پذیص بقر  یستف  كه  گونهانم ه  رد.ورت  تفسیر رآن  خداست،  كتاب  تفسیر  در  شیوه  استوارترین  قرآن  ه 

به هم  ۀ لیوساحادیث  و هماحادیث  حكیمانه  ها آن  ۀدخانواسیاق  و  استوارترین  فهم  نیز  برای  ترین شیوه 
فقهی    1است.   تیبسنت اهل فقهی و اصول  فقكه در رو   ی ادهترگسبه عبارت دیگر همان كار    هی ایات 

معاری وا ر  در  ، رد یگیم  رت وص » ات  احادیث  انجام شود.  باید  نیز  باللهفی  الله  نكته  معرفة  این  از  نیز   »
باید روایات دیگر نیز ملاحظه شود. حال وقتی به روایات دیگر    هانآ گشایی  مستثنی نیستند و برای رمز

  ب اجن   نچهست با آا  وت افمت  كه  شودی منظر انسان باز  ، معنای وسیعی از این عنوان در مشودیمراجعه  م
: خدمت امام  دی گویم. برای مثال در روایت سوم از همین باب، منصور بن حازم  كندیم  طرح كلینی م
جلاله والاتر و    راستی خدای جلّ گفتم: به  هاآنای بحث كردم و به  من با عده  كه  عرض كردم   ()عصادق  

و   است  تریگرامعزیزتر  آن  خلق  از  به  ش  كه  شخود  بندگلكب   ود، ناخته  .  شوندیماخته  نش  وابه  ان  ه 
ک  اللهُ   حضرت  م  ح  شناخت   در این روایت شریف، علاوه بر اینكه  .(1/86ق:  1407كلینی،  )  فرمود: ر 

. بخش دوم این  شودیمرح  ، شناخت مخلوقات در پرتو شناخت خدا مطشودیمغیر نفی    ۀواسط خدا به
ا بخش  از  مقصود  روشن  كلام،  نیز  را  شناخته    واسطۀبه  تاق ومخل:  دیفرمایم  ا رزی ؛  كندیمول  او 

نباید  می  و  است  حق  به  نسبت  كردن  پیدا  معرفت  كیفیت  سر  بر  بحث  است  معلوم  پس  خلق  شوند. 
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باشد   ۀواسط  اثباتی  این وساطت  باشد. حال خواه  ای  ، شناخت حق  با مراجخواه سلبی.  به  ن مطلب  عه 
و 1/113:  ق1407  كلینی،)   یالأعل  عبدحدیث   ق: 1404  نی، ا حر   هشعبابن)  ری سد  ثی حد  چنینهم   ( 

 شود.تر می( كه قبلًا ذكر شد روشن329
ا:  دوم  ۀملاحظ  - الهیات سلبی  دیدگاه  نظیر  بیان  كه  این  را ابنست  آن  تشبیه،  از  فرار  برای  میمون 

 خدا  ورد درمهای اثباتی  ه این قول این است كه تمام گزار  ۀلازم  .(136:  اتبیمیمون،  ابن)  كندمطرح می
وعمبی باشند  است.  لوا  به  راگ  نی  الهی  معرفت  از  عقول  تعطیل  معنایش  باشیم،  پایبند  حرف  این  زم 

و   تشبیه  بین  منزلت  باید  و  بالاخره  است  ضعیف  بشر  معرفتی  بُرد  كه  است  درست  شود.  حفظ  تنزیه 
 :)ع(  نی وحدالمولی  نیست. به تعبیر ماما راه شناخت حق بسته    ، ه ذات الهی را ندارد توانایی شناخت كن

مْ ... » ع  طْ یُ  ل  ل   الْعُقُول   ل  حْد   یع  مْ ی ت  ه  و  ل  ت 
ف  ب  ی  د  ص  اج  نْ و  ا ع  هحْجُبْه  ت 

ف  عْر   . (49خطبه البلاغه، )نهج« ... م 
است؛:  سوم  ۀملاحظ  - عقلی  قطعی  ضوابط  مخالف  تفسیر  خود   این  عقلی،  براهین  و  ادله  زیرا 

اثبامستقل  صورت به كما،  صفات  وجودت  بلی  تعای  ا ری  به    مثلاً   ؛دنكیم  لیحق  مخلوقات  علم  از 
به إنّی  میطریق  رسید.راحتی  خداوند  بودن  عالم  به  ما طریق    1توان  اگر  كنیم البته  مطرح  را  ،  صدیقین 

 د شد. نهبدون استفاده از مخلوقات، تمام اوصاف الهی ثابت خوا
مالی كف  اصاو   تیبز اهلا  رومأث  ۀیادع  و همچنین  روایات   آیات و  در بسیاری از :  چهارم   ۀ ملاحظ  -

شده است. حال این اوصاف یا   هاآنای حق تعالی شمرده شده و در موارد متعددی هم امر به شناخت بر
فهم نباشند، در این صورت اساساً قابل فهم نیستند. اگر قابل  یا    م استرای مخاطبین دین الهی قابل فهب

 هد بود. اوخ یعالحكمت حق تا ب افیبین، منبرای مخاط اپذیرناوصاف فهمبیان این 
ی  اما حتی اگر این معن  ، ایشان »باء« را در این روایت به معنای الصاق گرفته است:  پنجم   ۀملاحظ  -

  تعالی از صفات ممكنات و بلكه اعم از تنزیه حق    ،معنای روایت تنزیه صرف نیست  را بپذیریم، باز هم 
« شناخت خدا به  له باللهلا  ةف معرتی معنای » قو  یرا است؛ ز  وجودیه  ۀ یكمالات  ن او به صفمتصف دانست
  ؛ شودیممل  شد، این شأن هم صفات ثبوتی و هم صفات سلبی را شا  اشییخدا   ۀستیشاشأن و مقام  

امور محدود امكانی، مناسب  ز  ا  هاآن هرچند صفات ثبوتی، از جهت محدودیت ذاتی صفت و نیز اخذ  
 .ستا زیهتن زمندنیا  حتماً و  نیستحق  كرانیبقامت 
معرفت  سا :  مش ش  ۀ ملاحظ  - امری  به  انسان  تا  و  است  اثباتی  معرفت  بر  فرع  تقدیس،  و  تنزیه  اساً 

 ت. آن امر را تنزیه كند؛ زیرا تنزیه و تقدیس امر مجهول، معقول نیس تواندینمعملًا  ، اثباتی نداشته باشد 
آیات:  هفتم  ۀملاحظ  - از  اعم  دینی،  متون  ادعی  در  و  روایات  و  و    ،ی هلا  ی اولیا  یاه جاتمناه 

 
 د. ش فی حد نفسه معتبر با ینإ   برهان . البته اگر 1
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... وجود    مانند وصال به خدا، لقاء الله، زیارت خدا، رؤیت خدا، حضور خدا، تقرب به خدا وبیری  اتع
كه این    دارد  معرفةبا  از  كلینی  جناب  معرفت    تفسیر  راه  ما  اگر  است.  ناسازگار  تنها  الله  را  خدا  به 

این آیات و    ۀهم  می وشیم  بورو مج  شودیم  یمعن... بیالله و رؤیت و    ء سلبی بدانیم دیگر لقا  صورت به
 كه این خلاف حكمت است.  كنیمروایات را تأویل  

 :دارد و این تفاوت در دو جهت بیان شده استوت وجود  بین معرفت و علم تفا:  هشتم   ۀملاحظ  -
جهت  ست، بنابراین از  اما معرفت مخصوص امور جزئی و شخصی ا  ، یات است اولًا علم مربوط به كل

از آن غفلت است   ۀسابقدر معرفت،  ثانیاً    . دنتست هفاو هم مت  با  قلَّ متع   ،فراموشی مأخوذ است و قبل 
و قبل از آن    شودیمقبلی برای انسان حاصل    ۀسابقو بدون    ئاً بتدا ولی در علم چنین نیست، یعنی علم ا

پیدا  كه به براهین فلسفی عل »عالم بالله« یعنی كسی  جهل است.   الله«  ب  رفاعا » ام  ، كندی مم به حق 
البته ممكن است در    .(621:  1382خمینی،    .رک )  حضوریه حق را بشناسد  ۀمشاهده به  ك  تساسی  ك

ار  كان به  یشناخت بدون سابقه نس  یا معرفت برایات،  یجزئ  یعلم برا   ییوا ر  و  یقرآن  یاربردهاك  یبرخ 
با رف  خداوته  وجود  اصل  اینكه  به  توجه  با  اما  بدشد،  امری  متعال  است ند  علوب  و  1یهی  جزء  م  لكه 
شود كه در اینجا مقصود از معرفت همان شناخت شخصی  شود، معلوم میب میما محسو  یروضح

براین ظاهر روایت این است كه شناخت خدا برای انسان حاصل است و در مسبوق به نسیان است. بنا
 نیز ارفع غفلت ا  دیبا  این جهتاقع شده است. از  به دنیا و امور غیرالهی، مورد غفلت و  های ستگدلباثر  

صورعم مرحوم  رفت  بیان  معنی،  این  به  توجه  با  شود.  حاصل  باید  »بالله«  غفلت  رفع  این  و  گیرد  ت 
 خواهد بود.ناسازگار ر روایت كلینی با ظاه

به لحاظ محتوایی  دومُُُوجهُ اول،  بیان  برخلاف  بای ،  آن  اما دو سؤال در  ندارد،  د اشكالی  پاسخ  اده د 
ینی نسبت داد؟ و دیگر اینكه در صورت صحیح بودن كلام كل   ه ب  ا ح ر ان این توضی و ت ی م كه آیا یكی این : شود 

آیا می  ااین نسبت  برای  ین دسته از روایات به حساب آورد یا نه؟ بر فرض كه توان آن را شرحی مناسب 
رد است. ا و ز یبیان ن  ین بیان اول بر ا اول و هشتم در  ۀ ملاحظ اب كلینی نسبت داد، اما بتوان آن را به كلام جن

كند كه در فرازی از آن عبدالاعلی نقل می   ایشان در باب حدوث الاسماء روایتی از  ه خود ك این  صاً خصو 
غ  یُ ف   یْ ك  ف    فرماید: »... ی م   )ع( صادق  امام   هُ ب 

ف  ر  هُ ع  نَّ م  أ  ع  نْ ز  دُهُ م  حِّ ف  الله   یْ و  ر  ا ع  م  نَّ ه  و  إ  نْ ر  هُ   م  ف  ر  الله    ع  نْ   ب  م   ف 
مْ  ه  ف  فْ ر  عْ ی  ل  ا ی   س  یْ ل  هُ ب  م  نَّ فُهُ إ  فُ غ  ی  عْر  هُ یْ عْر  له معرفة ال )ع( امام در این روایت   . (1/113:  ق1407كلینی، ) ...«   ر 

 دانسته است.شرک  را    واسطه به غیر قرار داده و معرفت   واسطۀ به را در مقابل معرفت    بالله 

 
  ، 14/ 6:  1368  صدرالدین شیرازی،  ؛95/ 15  ،12/25  ،1/395:  ق 1417ا بنگرید به طباطبایی،  . برای مطالعه در بداهت وجود خد1
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ه« باشد.  لله باللا  اوف إعرت »ی روای را ب  اسبشرحی منتواند  حتمال نمییک از این دو ابنابراین هیچ
  ی نیلك ر الیفس»أما ت  گوید:ه با بیان كلینی میههم باشد كه فیض كاشانی در مواج  دلیلشاید به همین  

فف ه  اللَّ لا  یرحمه  هو  و  إبهام  و  إجمال  حق  یه  المطلوب  )فیض  ضاحیالإوضح  ق:  1406كاشانی،  « 
1/338). 

ُصدوقُهُشیخدیدگا.4ُ
بباب   التوحید  باكتر  دوق دشیخ ص نُه روایت ان »وعن  ای  أنه عزوجل لا یعرف إلا به« باز كرده و در آن 

او    .(285ق:  1398صدوق،    .رک )  است  به اختصار شرح داده«  ذكر كرده و نیز روایت »إعرفوا الله بالله
  معرفة ،  ه لال  ء معرفة گاه او تمام انحا؛ از این جهت در نیاهیتوص تی توصیفی دارد نه  از این روایت برداش

معنی كه هر نوع شناختی از    به ایننظام طولی عالم است؛    براساسخواهد بود. تفسیر صدوق    للهاه بالل
هر   برای  كه  خخدا  خود  به  عالم  طولی  نظام  در  شود،  حاصل  برمیشخصی  متعال  پس  دای  گردد؛ 

جود خدا وت  خ اشن  كه برایت، بلكه هر راهی  « یک راه خاص برای شناخت خدا نیسله باللهة المعرف »
 . « استمعرفة الله باللهخواه حضوری و خواه حصولی »شد، اه بتداش

نا إن عرفناه بعقولنا فهــو عــز و جــل لله بالله لأقال عرفنا ایهذا الباب هو أن    یالقول الصواب ف
و عز و جــل بــاعثهم   السلام( فهوعلیهمحججه )ائه و رسله و  یل بأنبواهبها و إن عرفناه عز و ج

: )همــان بأنفسنا فهــو عــز و جــل محــدثها فبــه عرفنــاهناه ف رع نو إخذهم حججا تم  م ومرسله 
290). 

ب  خداوند، از هر راهی كه باشد باز هم از جان   ظاهر عبارت این است كه شناخت انسان نسبت به 
ت برای خود را از آن جهت كه مخلوق هستند، امكان ایجاد معرف   خود خداست و مخلوقات خودشان، 

زند هوخم  یرا ارند؛  بما  اه  قو لمخ  لوق  این  یچ  اوست.  خالق  به  مستند  آنكه  جز  ندارد  خاصیتی  و  ثر 
. توضیح اینكه در نگاه  شناساندیمو    كندمیمعرفی    شهود خود را یا    خداست كه از طریق وحی یا عقل

  ی و اولیا معرفی انبیا   .2  ؛. استدلال و براهین عقلی1  :است  ممكنسه راه    شیخ صدوق، شناخت خدا از
ا. براهی3  ؛یهلا زیرا    ؛گرددیبرمعلم حضوری. هر سه طریق در نهایت به خود حق تعالی  یا    یسفنن 

  ی هافرستادهشد نیز همگی  خداست و اگر از طریق انبیا و اولیا بااگر شناخت عقلی باشد، واهب عقل  
هستند.   خدا  او  هم  انفسی  واسطۀ بهاگر  حضویا    براهین  شعلم  باری  شود  محناخته  هم    و دث  ز 

شناخت حق حاصل شود، در نهایت به   یاواسطهق است. بنابراین با هر  خود ح  ترف عم  ینا  بخشالهام 
می  منتهی  خدا  صدشود.  خود  روایت  وقشیخ  به  خود  بیان  تأیید  ازبرای  )ع(    ی  صادق  استشهاد  امام 

ند  خداو  به  زنی  ج الهیجحبخشی  معرفتی  عنی  «؛لله ما عرفناه و لولا نحن ما عرف الله الولا»:  كندی م
 . دگرد یمرب
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بیان   با  را  تفسیر صدوق  اینكه    توانیمنیز    ی ترقیدقاین  آن  و  داد  ذات  ماسوی  ۀهمتوضیح  در  الله 
ن احتیاج و فقر  و موجودی كه ذاتش احتیاج است، صفات و افعالش نیز عی  اندعین فقر و احتیاجخود  

لش نیز منتهی افعا ف و ااوصدر  شودیم یلاتعه واجب ش منتهی بدر ذات خواهد بود. پس علاوه بر اینكه
آثار است كه منشأ آن هرچه باشد متكی به خبه واجب از  داست؛  الوجود است. معرفت حق نیز یكی 

 شناساند. به انسان می ات در تمام جهاتش فقیر است. بنابراین اوست كه خود را زیرا فقیر بالذ
باه شیخ  دیدگا  درمورد مهم    ۀنكت كه  را   نهوگنیاعث شده  صدوق  كه  ك  ریستف  حدیث  است  این  ند 

« در  »باء«  بالله ایشان  الله  را معرفة  سببیت  نوع  این  البته  است.  گرفته  سببیت  »باء«  را  به   «  توجه  با 
 :دی آیملحاظ محتوایی به دو صورت    سببیت تقدیری نامید. توضیح اینكه سببیت به   توانیمن  محتوای آ

كه    الف( سببیت ایتقدیری  ب( سببیت    ؛شودیمر  مباشر ذك  بسب  جایبهمباشر  یرغ  سبب ن معنی  در 
د سبب حقیقی و مباشر  غیرتقدیری كه در این معنی دیگر هیچ تقدیر وساطتی وجود ندارد و مستقیم خو

 خدا را به سبب عقلی كه او به تو   كه  شودیمر  وط. بنابراین معنای كلام شیخ صدوق ایندی آیمدر كلام  
سبب  یا    داده فرس  وا  كه   پیامبریبه  كه    یا  هتادبرایت  الهامی  سبب  است،  به  كرده  القا  تو  قلب  به  او 

صدوق،  یشناسی م بیان  اگر  البته  افعالی    براساس.  شودتوحید  داده  سببیت    وانتیم،  توضیح  با  را  آن 
 همان معنای اول است.  اوت كه مقصود ر این اساما ظاه  ، غیرتقدیری هم توجیه كرد 

روایاتی را به این باب  ه است  ورد ر كافی آد  ینیكل  یاتی كهوا ر  ربوه  علا وق  دصلب این است كه  اج
مانند روایتی كه از   سازگاری داشته باشد؛  افزوده است كه به نحوی با این تفسیرش از »إعرفو الله بالله«

:  همانكند )یم  نقل  )ع(  نیرالمؤمنیاممراهانش از  یق مسیحی و هسؤالات جاثل  درمورد سلمان فارسی  
 كند یمدلیل معرفت خود را نسبت به حق تعالی فسخ عزائم معرفی    ()ع  م اماكه در آن    یتیروا یا    (286

 . جا(همان)

 بررسیُدیدگاهُشیخُصدوق.5ُ

در نظر بگیریم درست ظ محتوایی و فارغ از اینكه آن را شرحی بر این روایت  سیر شیخ صدوق به لحافت
  گردد ی برم توحید افعالی به او    ساسا ربن  ال انسافعا  م ا تم  لكهه، بالل  معرفة  نهاتنهو قابل تأمل است؛ زیرا  

ن را  د ندارد. اما وقتی آوخهیچ موجودی نه در ذات و نه در صفات و افعال، هیچ استقلالی از    حتیو  
رش  با آن نیز وجود دارد كه باعث عدم پذی  هرابطر  ، ملاحظاتی دمیریگیمشرحی بر این روایت در نظر  

 :شودیم ه رااش  هاآن از خیرببه كه  شودی ماین تفسیر 
این تفسیر با مضمون »إعرفوا الله بالله« ناسازگار است؛ توضیح اینكه ظاهر حدیث  : اول ۀ ملاحظ -

نكه اولًا طرق دیگری  گر این باب از جمله حدیث عبدالاعلی دلالت دارد بر ایمورد بحث و احادیث دی
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دار وجود  خدا  شناخت  دربرای  كه  با  لك ب   ، دریگینمرت  صو   دا خ  به   خدا   اخت شن  هاآن  د  شناخت  ه 
معرفة  »  راه همین  نیترمحكمشناخت خدا بهترین راه و    یهاراه از بین    اً یثانق حاصل شود.  وساطت خل

بالله از «  الله  روایت  این  در  این است كه  نیز  مسئله  این  استفاده شده    است. شاهد  »إعرفوا«  امر  فعل 
اشت و  صورت معنی ند  ن به اینآ   به   امروجود داشت    یلاتعاخت حق  ه برای شن ا یک را است و اگر تنه

الله باللهنه »  شدیمالله«    باید امر به »معرفة  تاً ینها یان شیخ  ب  براساسه  حالی است ك«. این در  معرفة 
منتهی    به او  هاراه  ۀهمچون    ، بدانیممنحصر  «  ه باللهمعرفة الل»  بهصدوق، باید طریق شناخت خدا را  

شود كه اشكال اول به وجه اول از بیان  معلوم میینجا  ااز    .(1/338ق:  1406  ، انیفیض كاش )  شوندمی 
 كلینی به تفسیر صدوق نیز وارد است.

 صورتبه  زیرا ظاهر این است كه  ؛ دیگر این روایت ناسازگار است   این تفسیر با فقرات : دوم  ۀ ملاحظ  -
الامر با ولی عرفة امو   ل و رس ال و معرفة   ه لال   ی معرفةو محتوا  كند ی م ت  جداگانه امر به شناختن هریک از فقرا 

نیز به همان معنی در حالی كه طبق شرحی كه ایشان ارائه داده است، باید دو تای اخیر    . هم متفاوت است
باشند اول  هر گونه انسان  روایت این شد كه  معنای  وقتی    . ( 299/ 1ق:  1404مجلسی،  )   ی، یعنی »بالله« 

ب ر  د   ، ند پیدا ك  ی نسبت به حق تعال شناختی   پس دو فراز دیگر نیز در   ، گرددی مان بر حسب   یا خد ه  نهایت 
 ....«  بالله »إعرفوا الرسول    : اشدگونه ب بیان روایت این   مثلاً نظام طولی باید به خدا بازگردد و  

حدیث:  سوم   ۀملاحظ  - این  از  ایشان  در  برداشت  است  توصیفی  برداشتی  در ،  ظهور  كه  حالی 
این  مح  نبود  یاهیص تویه دارد. شاهد  توص  ب  مه  تیروا توای  به  رعلاوه  امر  آن، روایات  فعل  در  كاررفته 

 ست. شده ا اشاره  هاآنبه برخی از قبلًا دیگر با این مضمون است كه 
مجلسی به بیان صدوق،    ۀ ارشا ، ضمن  الانوار  بحار  ۀیاشحعلامه طباطبایی، در  :  هارمچ   ۀملاحظ  -

الله و   یأن المعرفة مستندة إلنه  م  ام عه زره رحمه اللكذما  و أمّا  »:  شیخ صدوق دارد نقد دیگری بر بیان  
بمیل الروا ك ست  مراد  عن  فبمعزل  این كلا   ظاهر.  (273/ 3ق:  1403)مجلسی،    ة«یتسبة  صدوق  م 

ست؛ یعنی تمركز روایت روی انتساب  الله منسوب به خدای متعال است و اكتسابی نی  ه معرفةاست ك
. در صورتی كه  شودی من حاصل  ا سان  رایكه ب  عرفتم  زااص  نوعی خ  خداوند است، نهه  ب  این معرفت

از   معرفت  از  نوعی  بیان  روایت،  مراد  نیست؛ چون  روایت سازگار  مراد  با  به    1جانب عارفاین  نسبت 
اكتسابیخ امری  تعالی است كه  به عبارت دیگر » است  دای  ب.  در  بودن،  به  بالله«  یان صدوق، مستند 

 . انسان است 2تسابی معرفت اك هب دستنین است كه ما ایتظاهر رودر حالی كه  ، استخداوند 

 
 آن. لاح عرفانی طه اص ا به معنای لغوی است، ن . عارف در اینج1

 .عم از حضوری و حصولی. ا 2
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ُدیدگاهُعلامهُمجلسیُ.6ُ
در   در    الانوار  بحارعلامه مجلسی  العو همچنین  پرداخته  رح روایت »إعبه ش  قول مرآة  بالله«  الله  رفوا 

كتاب    او  است. العقدر  مطرح ول مرآة  را  احتمال  سه  روایت،  این  توضیح  برای  سپس    ،  و  كرده 
 : كندی م  یعرف وم ممال سحتا را  الوجوه اقرب 

اول أن    ُ:احتمالُ ما  یك »الأوّل،  به  بالمعرف  المراد  هو«  ءیالشعرف  یون  هو  بأنه  )مجلسی،    به 
ف و بیان   این    براساس .  (1/296  ق:1404 هو هویت خود احتمال تأكید و تمركز روایت روی خود معرَّ

الله  »إعرفوا    تروصین  باشد. در ا  قاص المعنای    »باء« به  است كه   شیء است. این تفسیر مبتنی بر این
 : به سه صورت معنی كرد  توانیمبالله« را 

ا بشناسید؛  الف(  هست  كه  حقیقتی  با  را  اینو  خدای  به  او  كه  استصورت  آنچه    ی  جمیع  كه 
به   می  هاآنمخلوقات  اعم  شناخته  ازشود،  اعراض،  و  جواهر  می  از  سلب  هیچاو  با  و  مخلوقی    شود 

كه رسول را به اینكه    شودیممعنی    چنیندیگر روایت    هایبخش  نی، ن معبه ایه  جوا تارد. ب دنمشابهت  
این شریعت و كتاب فرستاده شده است بشناس به  اولیاو  ب  الامرید و  به  را  و عامل  آمر  این عنوان كه  ه 

 ر كلینی است. است. این معنی مشابه تفسی 2و اهل احسان 1لت دا ع  ۀكنندمعروف و اقامه
اسید و چیزی كه با الوهیت و خدایی خداوند متعال ست بشن وت ایهلوا  ۀستیشا  چهنآبه  دا را  خب(  
ممكنات  تناسب   صفات  از  او  تقدیس  و  تنزیه  ادارد،  و  رسول  همچنین  با  ولیاست.  آنچه  به  را  الامر 

 عصمت و علم و كمالات انسانی بشناسید.  یعنی دارد، مناسبت رسالت و ولایت 
زیاد غور نكنید؛ زیرا ممكن است در    الامر، لیوا  و  ول سدا و رخ  تف معرخود در    ۀناقصا عقول  ب  (ج

  ها آننباشد، به  مناسب  رسالت و امامت  های ناروایی كه با الوهیت حق و  اثر اتكا به عقل خود، نسبت
 و شوید.  الامر دچار غلرسول و اولی درمورد  خصوصاً و  بدهید

روایت   معنای  صورت  بنابراین  سه  به  را   دنتوانیمنها  تصه  قنا  عقول   . 1:  رد ك  نیاب  توانیمرا  خدا 
و    عنوانبه را  لااخالق  رسول  و  اولی   ۀفرستاد  عنوانبه ه  و  را  خداوند  و  معر  ۀكننده اقام  نوانعبهالامر  وف 

 ، صفات حجج الهی شود  تفصیلی صفات حق ود؛ پس عقل نباید وارد شناخت  نعدل و احسان بشناس
خدا را به آنچه در كتاب الهی یا .  2؛  كرد   ده اكتفاش  نایی بدینمتون    در  هآنچاید به  ه تنها بباراین  بلكه در

و امام را نیز به   كندیم  ش از رسالتش برای شماوارد شده و رسول را به توصیفی كه خود)ص(    ینبلسان  
ب  .3؛  سیدبه این اوصاف متصف است بشنا ان و اینكه چگونه  آنچه از معروف و عدل و احس  ه  خدا را 

 
 . هر امری اعتدال در. 1

 . ه خلق الله و رفع ظلم از آنانبشفقت و تفضل نسبت . 2
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رسشنب  اشییخدا  و  الوهیت الایلوا  وول  اسید  حد  به  و  نكنید  خارج  امامت  و  رسالت  مقام  از  را  مر 
 نرسانید.

پ اول،  احتمال  دل  از  دستبنابراین  به  معنایی  وجه  محتوای  می  نج  كه  است   هاآن  ۀهمآید    سلبی 
 . (جاهمان)

دومُتمُاح أن  ی »الثان  ُ:الُ بما  یك ،  المراد  معرف  یون  باستع یا  به  منعرف  العاق   یوق  انته    و لة  النفس 
این تفسیر بر این اساس است كه »باء« به  .  (297:  )همان  «مقامهاقوم  یون بمنزلتها، و  یك ة و ما  كدرملا

یا قوای اقله باشد  د روایت بیان ابزار شناخت است؛ خواه این ابزار نفس ع مرا  »استعانت« باشد.  معنای
نوری    واسطۀبهرا  عنی خدا  ی  «هلبالله  فوا العرإ»ین  بنابرا   .است هنیاجانشین  مدركه یا هر امر دیگری كه  

هایی  دیتی كه دارند، به تن، بشناسید. عقول در اثر محدوشودیمكه از جانب خود او بر قلوب شما تابانده 
منور به  سانی تا  را كما هو حقه بشناسند، بلكه عقل ان  دركی از انوار فیض الهی داشته و خدا   توانندینم

الهی  نور هدای اثرو    دنشوت  ب رقت  وسل  تو  در  انوار اب جستن  پذیرش  قابلیت  تعالی  پیدا ه حق  را  لهی 
 . جا(همان) شتنكند، امكان دستیابی به این معرفت را نخواهد دا

هایی توان درک حقیقت رسالت را نتنیز به همین صورت است؛ زیرا عقل به معرفت به رسول    درمورد 
این   .ندارد  با  از  این معجهت  با  ید  تكمسار  خودرفت  اثرنعی   ؛شودیل  لت  در  آنچه    ی  به  نسبت  تسلیم 

  این ارتباط معنوی،  ۀزاندا ، آنگاه به  شوداست بین عارف و رسول ارتباطی معنوی حاصل    رسول آورده
ین است؛ زیرا باطن ولایت  امت نیز چن. حقیقت امشودیمرسول و رسالت حاصل    معرفت به حقیقت

)همو،    »و باطنه غیب لا یدرک«  :است   هآمد  ایته در روكاننچ  ، تراک نیسسی قابل فهم و ادبرای هر ك
از این انوار   ت باید با تبعیتین جهاز ا  و  یی ندارد ا تنهایی كار در اینجا نیز عقل به  .(25/171ق:  1403

با  مقدسه در معروف و عدل و احسان و ارتبا تا  هاآنط معنوی  توفیق درک ، به استكمال عقل پرداخت 
تای   . مؤیدودش  ساننصیب انولایت   كه    كندیمنقل    التوحیداست كه شیخ صدوق در  روایتی    ، ریسفن 

»بتوفیقه و ارشاده و    در پاسخ گفت:   و او ؟«  ت ربکشخصی از محمد بن نعمان احول پرسید: »بما عرف 
 تعریفه و هدایته«. 
سومُ أن    ُ:احتمالُ ما  یك »الثّالث،  المراد  الأی ون  من  بها  الحجج«عرف  و    : ق 1404سی،  جل)م   دلة 

ادله ن رواییا  زا  ادمر.  (1/297 و »باء« هم به    شودیمای است كه به سبب آن معرفت حاصل  ت، بیان 
است.   سببیت  »إعرف   ین ا  براساسمعنای  معنای  و تفسیر  توفیق  با  را  خدا  كه  است  این  بالله«  الله  وا 

و  رسالت    یقرط  ازید، نه  او بشناس  و حكمت  ری خود او و از طریق تفكر در آثار صنع و قدرت هدایتگ
الهی  كه رسو  اتیزجمع باید  آورد یمل  ابتدا  یعنی  است؛  بر شناخت خداوند  فرع  زیرا شناخت رسول  ؛ 

هدف    اصلاً از آن رسالت و معجزات معنی پیدا كند و    تعالی حاصل شود و پس  شناختی نسبت به حق
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است  معجزات  از حق  با  رسول  ارتباط  ت  .(298:  همان)  اثبات  این  رمؤید  در    یتوایفسیر،  كه  است 
در زمان خلافت ابوبكر، جاثلیق مسیحی به مدینه آمد تا پاسخ سؤالات خود را از    :آمده است  دیحوالت

خصی او را  گویی یافت و برگشت. در راه بازگشت شناتوان از پاسخ   ما ابوبكر را بگیرد، امسلمین    ۀفیخل
این    هاآن  زا  ییك   ی پرسید كهددع مت   سؤالات  لیق از حضرت اث. ج كرد هدایت    )ع(  نیرالمؤمنیام  سویبه

رْن   خْب 
زَّ و    یبود: »أ  الله  ع  داً ب 

مَّ فْت  مُح  ر  مْ ع  د  أ  مَّ مُح   ب 
فْت  الله  ر  ؟«  ع  لَّ سخ به او فرمودند:  حضرت در پا   . ج 

به   را  خدا  ب )ص(  محمد  من  رنشناختم،  محمد  اولكه  زیرا  شناختم؛  عزّوجلّ  خدای  به  و  را    ا  آفریده 
ری است و  ست. پس، دریافتم كه  آورده ا  دی پد  او  رض و طول درع  بیلدی از قحدو او ساخته دست مدبِّ

 .(286ق: 1398)صدوق،   ... خدا بود این دریافت من، به راهنمایی و الهام و خواست
بالر  براساس الرسول  »اعرفوا  تفسیر،  بهاین  را  رسول  یعنی  دلا  ۀلیوس سالة«  و    وتنبل  یمعجزات 
انطباقش    سببشریعت، به  را بشناس؛ زیرا متن  است او    هد روآكه  خود شریعتی    قطرینكه از  بشناس یا ای

رای اثبات حقانیت یک بهترین دلیل ب  تواندی مبر قانون عدل، حكمت، فطرت، عقل و وجدان اخلاقی  
  ها آنعلم    ۀاهدمشق  الامر را از طریالامر؛ یعنی اولیبت به اولیرسول باشد. همچنین است معرفت نس

 به مقتضای این علم بشناسید.  هاآنمچنین عمل و ه نحسااو  عدل ۀاقامو  فعروبه م
فسیر این روایت  را بهترین وجه برای تمرحوم مجلسی پس از توضیح این احتمالات، احتمال سوم  

 .(1/297ق:  1404مجلسی، ) «الوجوه  گوید: »و هذا أقرب و می كندیممعرفی 

ُعلامهُمجلسیُُاهدگُدیبررسیُُ.7ُ
  صورت بهید  كه هریک با  رد ای وجود دا گانهتمالات سهحمجلسی ا  هم لاعم  ذشت در كلاگ  هكر  وطهمان

 شود.جداگانه بررسی  
اول احتمالُ اول خود سه وجه حا  :بررسیُ دوم    ؛داشت  تمال  اول و  و تنزیه صرف   براساسوجه    اند 

  ه الل  رفةمع قلی در ع  روع غم كه منآید. وجه سوز میكلام كلینی بیان شد در این دو وجه نی  نچه ذیلتمام آ
عدم است مقصود  اگر  شود؛  معنی  باید  خدا  معرفت  در  عقلی  غور  است.  جداگانه  نقدی  نیازمند   ،

ز ا  ضوعاً هی باشد، این مطلب درست است، لیكن این بحث مورای شناخت كنه ذات التوانایی عقل ب
متعدد قرائن  زیرا  است؛  خارج  حدیث  این  امطلوب  كه  دارد  وجود  حدیثی  بیانقام  در  ین  عی  نو  م 

كلام نیز  خداوند است. اگر مقصود نهی از غور در مطلق معرفت خدا باشد كه ظاهر  ز شناخت  ا  صاخ
 :  است ت متعددی به آن وارد همین است، اشكالا

با آیات و روایات ا  - ر   در آیات قرآن و روایات، روش عقلی دیرا اولاً است؛ ز  ین دیدگاه، مخالف 
كلینی،  )  حجت باطنی معرفی شده است  عنوانهب  لق عكه  بل   شده و  ته خاشن  ه رسمیتدریافت معارف ب
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عقل حتی اگر    كرد. در منزلت  مراجعهكافی    عقل و جهل به كتاب    توانیمبرای نمونه    . (1/13ق:  1407
ب و  طولانی  روایت  مگر  نباشد  روایتی  امام  هیچ  از  هشام  كه  پرمحتوایی  كند  یم  نقل   )ع(صادق  سیار 

عقلی برای    ی هااستدلالدر خود آیات و روایات از    اً یثان  .كندیم  كفایتصاف  ان   لاه  برای   (، جاهمان)
ا استفاده شده  اقناع مخاطبین  و همچنین  این خود دلالت  آموزش  برای  ست كه  دارد؛  راه  این  تأیید  بر 

ةدیفرمایم نبیاء ا ۀ سورمثال خدای تعالی در  ه  ما آل  و كان  فیه  س   : »ل  ف  تا«إلا اللهُ ل    ۀروسدر یا  (22 ء/ایب)ان د 
ولد ودیفرمای م مؤمنون   من  الله  اتخذ  ما  لعلی    : »و  و  بما خلق  إله  لذهب كل  إذا  إله  من  معه  كان  ما 

بعض«بعضه علی  حق91  )مؤمنون/  م  توحید  بر  است  استدلالی  این  و  : 1386مطهری،    .رک )   ( 
ایات را  رو زا یاره آورده و پا نآقر حید در وتی آملی در كتاب الله جوادبخشی از این آیات را آیت .(5/46

اب را  و جلد دوم این كت  گرد آورده  قواعد عقلی در قلمرو روایاتالاسلام جواد خرمیان در كتاب  حجت
 خدا، توحید، علم و قدرت الهی اختصاص داده است. ود به اثبات وج

وا قرر  د  - الهیات  در  زیادی  آسمانی  خبرهای  سنت  و  حال  آن  است.  شده  ایرد  اسؤال  ه  ك   تسن 
خبرها  یا  شرگزا از  هدف   القان  هدف  آیا  است؟  بوده  سلسله  یچه  و    ها درس  یک  تفكر  و  تدبر  برای 

اندیشهالهام  تا  است  بهگیری  وادار  و  تحریک  را  بیا  دریای  در  اینكه  ه شناوری  یا  نماید،  معارف  كران 
حلهد مطالب  سلسله  یک  بیان  هضمف  و  وادار  رناپذیناشدنی  منظور  تسلی  اه هشی دناكردن    به  و به    م 
 ار خواهد بود.گومی باشد با حكمت الهی ناسازاگر این د .جا()همان و قبول كوركورانه است؟  ت وسك 

اپذی  ۀزملا  - تعطیلرش  دیدگاه،  و    ین  آیات  حقانیت  پذیرش  زیرا  است؛  حق  معرفت  از  عقول 
اسرو به خداوند  معرفت  از  بعد  مرحله  بنابایات، چندین  ود طریق خاز  ت  ف رمع  این  شودینمراین  ت؛ 
حاص  نوتم شودینی  عقل  ل  اگر  حال  باید   مطلقاً د.  باشد،  نداشته  را  حق  به  كردن  پیدا  معرفت  توان 

ینی. ممكن عقلی منافات دارد و هم با متون د  ۀادلاین هم با    وت  الله مسدود اس  معرفة  بپذیریم كه راه
ا در  بگوید عقل  كهاست كسی  قدم  ا   ولین  حق  كااثبات  داا رست  ادامه  لیو  ، رد یی  ك  نآ  دیبا  در  نار را 

محدود هم  بیان  این  كردن    گذاشت!  محدود  نوع  این  برای  دلیلی  یعنی  است؛  دلیل  بدون  عقل  كردن 
ُد ندارد.وجو

این جهت برای توضیح چهار    احتمال دوم در بیان ایشان اندكی مبهم است؛ از:ُُلُدومُبررسیُاحتما
 : د ذكر كر توانیموجه 

اول  - معق   اس اس بر:  وجه  عفل ر  ونل  و  اینت  ؛ ینرفاسفی  بسیار  كه  وضیح  ماده  عالم  از  برتر  عوالم 
نیست. شناخت خداوند    تنهایی كافیعقلی به  تیزهوشی و قوت   هاآنو برای راه بردن به اسرار    اندده یچیپ

است   نامحدود  و  محض  هستی  كه  تفك نیز  و  تعقل  صرف  با  ندارد،  مانندی  و  مثل  هیچ  حاصل  و  ر 
كه برای عارف حاصل شود تا بتواند دریافتی  ست  حضوری ا و یونمع ارتباطیه ب دنازمنی كهبل ، شودینم
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توحید ذات،    ۀچهارگانمعارف    در تفسیر آیةالكرسی،   ملا صدرا از معرفت خداوند داشته باشد. به تعبیر  
و    ادنیرک  ون تند و اساساً بداعلوم   نیتردهیچیپترین و  و علم معاد از دقیق  توحید صفات، توحید افعال

از این    .(4/60:  1366صدرالدین شیرازی،  )  دست یافت  هاآن به    توانینمر خلوت  د  تضاری   تغال بهاش
خدا  شناخت  برای  انسان  مبادیجهت  بلكه  و  تعالی  الهی    ۀیعال  ی  نور  به  منور  عقل  نیازمند  هستی، 

یعن تنها  است؛  عقول    واسطۀبهی  به  الهی  انوار  است اشراقات  انسان  قلوب  این  و  حاصل  ت  ف رمع  كه 
با نور    ح عقللا اصط  .دوشی م از آن عقلی است كه  منور اصطلاحی فلسفی و عرفانی است و مقصود 

ه،  پنایزدان)  ی را درک كندیماورا   ۀد یچیپق  ییاری از حقابس  تواندی ماین نور    كشف نورانی شده و در پرتو
معرفة  .(244:  1399 وادی  از ج  در  تا  والله،    ییاجبه  ره  آدمی    ششوكد،  وری نرسن  انب خدا جذبه 

با توجه به مبانی مجلسی، بعید است كه مرادش از عقل منور، همین معنی باشد؛ زیرا  با این حال،    نبرد. 
رای عقاید  اصول  حتی  نقلشان  و  اخباری  رویكرد  با  هم  توضیح  ا  در  دهدیممحور  تفسیر  تحلی  و  و  ل 

 . ت نیسی قائل شهود عرفانی شأن  معارف، برای عقل دقیق فلسفی و
دوم   - در    گراییایمان  اسس ا بر  :وجه  حقیقی  فهم  است  معتقد  آگوستین  ایمان   ۀیساآگوستینی؛ 

ایمان بیاور تا    دی گویم  رو؛ از این  رسدیم  عقل به نتایج نادرست  و اساساً بدون ایمان،   شودیمحاصل  
 . (81: 1384ندرهیل، ا) بفهمی

تا مگر شته باش  اد  ناایمكه  شی، بلبا  هاشتایمان دس مكوش بفهمی تا  »فهم، پاداش ایمان است؛ پ
نمایی« واقع،    .(43/ 1:  1385)فرانكلین،    فهم  كشف  در  عقل    صورت بهبنابراین  به    توان ینممستقل 
این  .  (10:  1371اتین ژیلسون،  )  نآ  ۀ یپاكه فهم، ثمره و پاداش ایمان است، نه زیربنا و  بل   ،اعتماد كرد 

اش  حتمال اول گذشت، لازمهسوم از ا  هوج  در  كه  كالاتیاش   ره بو علاو  الات متعددی دارد بیان نیز اشك 
 وجود خداوند نیز قابل اثبات با عقل نباشد.  این است كه حتی

بیان شیخ صدوق است كافعتوحید    براساس:  وم وجه س  - بیان نظیر  این  ه خود  الی و نظام طولی؛ 
می نقد  را  آن  مجلسی  ب علامه  ااینك   علاوههكند  از  برخی  نیل  اماحتشكالات  ه  آب  زاول  استر ا و  نر    . د 

برای   و  است  كشف  فاقد  معنای  به  آیا  شود؛  روشن  عقل  نقص  معنای  باید  مجلسی،  بیان  در  بنابراین 
ی معر نیست  كافی  حضوری  مثل  فت  اینكه  یا  است  ایمان  به  مشروط  بموق   هادهی پد  ۀهما  عنایت  وف  ه 

 ی ندارد. سازگار ناش یانی مباهم با ن آ كه یرش استوجه اول قابل پذ  الهی است؟ از میان این وجوه تنها
سومُ احتمالُ ُُبررسیُ اقرب : وجه   اینكه  از  نیست، فارغ  روشن  احتمال  این  بودن  آ  الوجوه  دودر    ن 

 :  د ملاحظه وجود دار
هر این روایت بیان طریقی خاص از معرفةالله  این تفسیر با ظاهر روایت سازگار نیست؛ زیرا ظا  -

بیان مجلسی اگرچه وساطت رسول و    ق بط  ه كلی  . در حاشودیمصل  امری حاكه بدون وساطت    تاس
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 . خلق پذیرفته شده است وساطت خلق و تفكر در ، شودی مالامر برای شناخت خدا نفی كتاب و اولی
اگر  - را    حتی  تفسیر  بالله»  درمورد این  الله  اولی  درمورد   ، بپذیریم   «معرفة  و  رسول  به    الامر معرفت 

رسول، راهی جز معجزات و شریعت او وجود    ختان ش  یبرا تفسیر  ین  ا  قبا طزیر  ؛ودمعنی خواهد ببی
اواولی  درمورد ندارد و همچنین است   برای شناخت  نیز راهی جزلیالامر؛ زیرا  از طرف    الامر  معرفی 

این است  ه ظاهر روایت بیانگر  ه وجود ندارد. در حالی كعلم و عمل آن ذوات مقدس  ۀمشاهدرسول و  
ا این طكه غیر  اولیاخن ش  ی ا بر  هم  دیگری   اهر  رق،ز  الرسول  ت رسول و  آن »معرفة  دارد و  الامر وجود 

 . ست...« ا  الامر بالمعروف وبالرسالة و معرفة اولی

ُ.ُنتیجه8ُ
ده است كه در باب شناخت خداوند وارد ش « از جمله روایات پرمحتوا و عمیقی  معرفة الله بالله » روایات  

صورت اول تنزیه صرف   :توان توضیح داد ی م   ت ر و و ص را به دت  ای و ر ین  از ا نی  ای كلی توصیه   سیر تف  . است
جمله اینكه با   توایی متعددی دارد از است كه علاوه بر اینكه با ظاهر روایت سازگار نیست، اشكالات مح 

بیان   ن ی ا   . صفات خداوند است  درمورد یه  ر تشبیه در عین تنز ست. صورت دوم بیانگ سو هم هیات سلبی  ال 
توصیفی صدوق نیز به   ر ی تفس   « باشد. »إعرفو الله بالله   رحی برای ش   د نا تو ت، اما نمی سا   تین بیانی م گرچه  

یت سازگار نیست. روا   های بخش سایر    اما با ظاهر و   ، ی است لحاظ محتوایی بیانی براساس توحید افعال 
 اتی ا رو شرح این توان  كه ذكر شد، اشكالاتی  مشتمل بر وجوه متعددی است، به دلیل بیان مجلسی هم كه 

ند » اب ق  ۀ ت ك ن.  ارد را  فوق،  تفسیر  سه  از  یک  هر  در  كه  است  این  تأمل  بالله ل  الله  علم   براساس«  معرفة 
است ند راهی برای تحقیق بیشتر در این زمینه باز كند این  توا اما سؤالی كه می   حصولی تفسیر شده است، 
مقاله، ین ا  از  هدف خیر؟ هرچند    ا د یفسیر كرتوان ت ری می حضو  علم  براساس كه آیا این دسته از روایات را 

بزر  محدث  سه  این  دیدگاه  بررسی  و  ب   گ تحلیل  مختار،  دیدگاه  نه  می است،  نظر  شریف ه  روایت  رسد 
ی است؛ یعنی راهی كه در های خداشناس رصدد بیان طریقی خاص و برتر از سایر راه د   «إعرفوا الله بالله » 

برای شناخت خداوند و، مخلوق آن  الهی  نی ات  معرف   د ن ست اسطه  بلكه  ا و  را ب  ه ل ل ة  می   الخلق  از  داند. شرک 
ی انسان حاصل ت و شناخت شخصی و جزئی برا ی اس ای كه باشد، كلّ طرفی علم حصولی در هر مرتبه 

است كه در جای خود باید توضیح د نكته لازم  ، توجه به چن معرفة الله بالله. بنابراین برای توضیح  كندنمی 
این طریق، برتر از ؛  های خداشناسی است راه   ل سایر ب امق   در   ی مستقل و یق ر ط  له لله بال معرفة ا ند:  ده شو دا 

معرفتی   فة الله بالله معر  ؛شود خلق حاصل می این معرفت، بدون وساطت    ؛ ت های خداشناسی اسسایر راه 
 .ری استظر بر علم حضو این طریق، نا  ؛ جزئی و شخصی است 
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