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ُچكیدهُ
معن  یگوناگون   یاتنظر  ۀدربردارند  شناختی  وم عل ادراک  ب  مكت  براساس  هاآن از    یبرخ .  استپیرامون 
احساس  ا بز ا  انهت  یتیویسم، پوز  یاصل  یندكتر  سسا برااند.  گرفته  شكل   یتیویسمزپو معتبر  شناخت  ر 

را مشاهده  یاء اش یكه روابط و مناسبات ظاهر اندیعلوم مكتب  ین)حواس( است. علوم معتبر از منظر ا
سطح   ک انسان درعلم، ادرا  یندر ا است. علوم این  از  یكی  یانه گرا شناسی حسروان. كنندمی یشو آزما

فعال  یصبع   یكاتحرتاعصاب،   برخ دوشمیمطالعه    یمغز  هاییتو  شاخه  ی.  نوع    ینا  یهااز 
مادّ   ، شناسیروان را  درداننیم  یادراک  ب   شناسیرواننوع    نیا  د.  و  حواس  ابزار  با  تنها  معنا  ا  ادراک 

مادّ ملاً كا  رویكردی اند  یاریاز نظر بس  یدگاهد  ینا  شود.ی م   یینتب  ی    ؛ مردود است  یاسلام  نندا یشماز 
  یاری بس  كه   یحال  در  دهند، یارائه م  هایدهاز پد  یمادّ   یینیتب  اهتن ،  یتیویسمبسته به مكتب پوزا وم  علو  یرا ز

علاوه    ینظر فلسفه اسلامو مجردند. از م  ی مادّ یرغ  ی هاجنبه  یدارا   ی مادّ   ی هاعلاوه بر جنبه  هایدهداز پ
ادرا  در  انسان  عقل  حواس،  معنبر  ا  اییژه و  اه گیجا  یک  در  درا ان  یدارد.  توسط   بتا مرک  و  مختلف 

نها  پذیرد، یورت مصن  وگاون گ  ی ابزارها ا  یمدرک اصل  یتامّا در  انسان  امعنا همان نفس  در   ین ست. 
 ی ادراک معن  یسپس چگونگ  و  ودشی م  یبررس  یتیویسمدر مكتب پوز  یادراک معن  یمقاله ابتدا چگونگ

 است.  یقیو تطب یلیتحل ی، فیوص مقاله ت نیما در ا یقش تحقرو .ددگریم یینبت یاز منظر فلسفه اسلام
 . ادراک، معنی  گرایی، حسفلسفه اسلامی، پوزیتیویسم، ُ:هاژهاوُیدلک
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ُدمه.ُمق1
حاضر پژوهش  پوزیتیویستیبررسی    مسئله  نظریات  در  معنا  ادراک  اسلامیلسف  و  تطبیقی  است.    فه 

نی كشف  اس نا  هر  ۀدغدغ  از آنجا كهی است.  اسشنتمعرف   ۀ حوزادراک معنا از مسائل مهم و محوری  
طرح  دارد، پس  نیاز    كارآمداست و رسیدن به حقیقت به ابزار صحیح و    قایقح  بهی  ابیدستحقیقت و  

ابزار شناخت، ملاک صحت و خطای ادراک و چگونگشناسمعرفت  مباحث ی ادراک امری  ی بررسی 
همین سبباستضروری   به  پژوهش  .  تط این  رویكرد  دیدگاه  بیقیبا  دو  بررسی  ر  د   یتشناخروش   به 

و  و درصدد است مسائل هر دو مكتب تبیین    پردازد ی می و پوزیتیویسم  ملاسه ادراک معنا از منظر فلسفا
 . كند بیان را در چگونگی ادراک معنا  هاآناق نقاط اشتراک و افتر 

ُمسئلهُُنییتب.2ُ
ر  د  نار درک معاادراک معنا قائل به انحصغرب، برخی فلاسفه در باب چگونگی    ۀفلسفدر طول تاریخ  

تجربه شدهحو و  و  اس  دیدگاه    ول بقبا  اند  در  چالش این  را  نوینی  ارزش   ۀ حوزهای  اخلاقی،  دین،  های 
آثار و    انوتیمادراک معنا در غرب را    ۀمسئلاند.  خلق نموده   جامعه و مسائل متافیزیكی ی  هانوشته در 

آنان؛  كرد   وجو جست  باركلی و هیوم  لسوفانی همچون لاک، فی را    زیرا  ی حسی  ها صورت »   ناهممعنا 
پوزیتویست(131:  1381  یزدی،   ی پنداشتند )عسگری م  هن«موجود در ذ ب.  قائل شدن  با  ه مصداق  ها 

دید معنا،  برای  نمودند.خارجی  مطرح  مسئله  این  در  جدید  ازگرا اثبات  یا  سمی ویتی پوز  گاهی  یكی   یی 
اس هامیپارادارویكردها و   راه  ت كه تجربی علمی  تنها  را  به   داندیم  ختعتبر شنا مه  از طریق تجربه   و 

قوانینل  ابدن تعمیم  و  و    كشف  پ  براساس   هاده ی پدی  نیبشیپثابت  است.  در  وزیتیویسم  آن  را  اصل  این 
علوم انسانی و علوم اجتماعی نیز  ن را به  داند و آمسلّم می  ی پذیر استنیبشیپعلوم طبیعی كه تاحدی  

آ  توانی میویسم  زیتوپ  ۀ آموزباب    (. در40:  1380امزیان، )د  دهیمتسری   گ   ا ن رگفت كه  وست كنت  آ
گذاشته   بنیان  )فرانسوی  ق(.  196:  1382پین، است  اوایل  مدر  بیستم  نام  رن  به  وین شكل    ۀحلقكتبی 

شد   نامیده  منطقی  پوزیتیویسم  كه  به  گرفت  را  متافیزیک  نفی  آن  اعضای  كنت  ها آموزه و  افزودند ی 
جریان    .همان() نئوپوزم ان ه  ب  فلسفی،   تفكر   ۀ برجستاین  همچون  مختلفی  پوزیتیویسم  سمی ویتی های   ،

است. طبق این گرایش    ی، مطرح شدهشناختزبانو تحلیل    یتحلیل  ۀفلسف یی منطقی،  گرا تجربهمنطقی،  
ر آوبحث و پژوهش علمی و یقین  ی برایحس افراطی نامید جایاصالت  یی یا  گرا حس آن را    توانیمكه  

ماورا  مسائل  باقی  طبی  یپیرامون  فلسفی    ۀهمو    ماندی نمعت  د  نگرد ی متلقی    ارزشی ب  و  پوچمسائل 
 (. 213: 1366مصباح یزدی، )

اند و های شناخت عالم واقع دانستهها، تجربه را یكی از راهپوزیتیویست  برخلافاسلامی،    ۀفلاسف
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عق به  را  اصالت  حس،  و  عقل  میان  از  معنا  ادراک  چگونگی  داده در  ال  فیلسوفان   مانندی،  ملاساند. 
و  بنا اشراق  شیخ  با نكردهبحث    معنا  ادراکچگونگی    بارۀ درصراحت  به  نهیل ألمتصدرا سینا،  اما  اند، 

به   آثار  توجه  بر  فكری حاكم  در    توانیم،  ها آن فضای  مهم  را عامل  مفروض    فرایندنفس  معنا،  ادراک 
و كنار گذاشتن  ق رایی مطلگسحیسم، از طرفی، به دلیل  از منظر فلاسفه اسلامی مكتب پوزیتیو گرفت.
پدیده بسنده  و تنها به تبیین مادّی آن    حقایق علمی یک پدیده را آشكار نماید  ۀهمد  انوتمی... ن  عقل و

یک پدیده مجرد و غیرمادّی است و با تبیینی مادّی از   كند و از طرف دیگر معنای حاصل از ادراک  می 
یک   ۀجانبههم  نظر این اندیشمندان، تبیینر  نمود. د  ینیبان كسب معنای مجرد را تتوادراک انسان نمی 

ابزا گرو به  پدیده در ابزارهای شناختی، نفس انسان را  رهای شناخت انسان است. این  كارگیری صحیح 
می  یاری  مراحل گوناگون شناخت  از یک  در  غیرمادّی  به شناختی  از شناختی حسی  را  انسان  و  دهند 

 كنند.  منتقل می پدیده 
را در مراحل گوناگون شناختی بررسی نمود   انعمک  توان ادرا سفه اسلامی، می فلارویكرد    به  هبا توج

آن كسب معنایی مجرد است. این رویكرد    ۀجینتنائل شد كه    معنای از ادراک  در انتها به تبیینی غیرمادّ و  
حسی    ۀنقط ادراک  این  .  استمعنمقابل  به  دستیابی  چگونگی  ابت   امربرای  منظر از    معنا  ادراکدا 
 شود.ینظر فلسفه اسلامی بررسی مم زانا یسم و سپس چگونگی ادراک معیت پوز

یتی.3ُ ُویسمُپوز
معاصرگرا تجربهسنت   فرانسیس    یی  ناتوانی م 1626-1561)  كنیباز  اعلام  از  پس  وی  شد.  آغاز   )
ست دره  ها را تن  عنوانبهتقرا را  ی افلاطونی و ارسطویی در پژوهش معرفت، روش مشاهده و اسهاروش 
 شدیت  یوم پیگیری و تقویوید هجان لاک، باركلی و د  سطكاوش علمی برگزید. این روش توق  و موف 

امپریسم است هر نوع  ۀچهر نیترشاخص( كه م 1766-1711دیوید هیوم ) (.161: 1369 )جهانگیری، 
گ .  دانستی ممدلول  و بی  معرفت ناشی از غیرتجربه را انكار نمود و متافیزیک را سفسطه  كنت    وستآ

با  م 1798-1857) دبندمیتقس(  جدیدی  از  ر  ی  متافیزیک  اخراج  و  حقهادانش  فهرستعلوم  یقی،  ی 
 بنا نهاد.  لی را تحصّ  ۀفلسف رسماً 

تشكیل گردید. برخی از    1907كه در سال    اندنوی    ۀحلقمنطقی اعضای    پوزیتیویسمبانیان رسمی  
مورتیس شلیک، كارناپ، كورت  ،  یپ فرانک فیل  از هانش هان، اتونویرات،  اندعبارت اعضای این حلقه  

كه    نیترمهم  .  ...  و  رلگو د  ۀحلقاصلی  را  آن  كه علكردیمنبال  وین  بود  این  یا  ،  گزاره  یک  بودن  می 
دارد.   بستگی  تجربه  طریق  از  آن  اثبات  به  سال    ۀحلقی  هاتلاش نظریه،  تا  ی  هاشكلدر    1930وین 

 ج ی تدربه  1940از این تاریخ تا حدود سال  ن  لیك   ، اشتمه دو انتشاراتی به گرمی ادا  مختلف تحقیقاتی
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غیر و  طبیعی  سیاسی،  گوناگون  علل  متوقف  به  فروپاشیدشد  ه  با  و  حال، .  در   اثر  این  را  خود  عمیق 
بر  منطقی  تجربه  اصالت  گذاشت.  گسترش  علمی    ۀعلاوبهتاریخی    ۀنیشیپ  نیا  جای  انقلابات  وقوع 

  سم یدئالیات  سو و ضعف مفرط فلسفه و مخالفیکاز    نیشتنیا  یدر فیزیک و مكانیک و آرا   خصوص به
و    پوزیتیویسمیگر، از عوامل گرایش به  چون هگل و هایدگر از سوی د  ییهافلسفهو ابهام    آلمانی با علم 

 (.133: 1382  حسینی شاهرودی، است )از فلسفه  هاآنتلقی خصمانه  خصوص به
ن آ  مشاهده سروكار دارد و هدفابلق  ات  كمیّ    بامكتبی است كه صرفاً   (Positivism)  یتیویسمپوز

یک واقعیت زیربنایی   شود(، بدون اشاره بهاصل می نظم بخشیدن به مشاهدات )هر آنچه از حواس ح
های اروپایی از مصدر لاتینی به معنای وضع كردن و نهادن، مشتق شده است.  است. »این واژه در زبان

ه امور واقعی ب  و مربوط  كندیمواقعیت دلالت    و  لق، تحصّ تحق  بر  (Positive)  پوزیتیو فیمفهوم فلس
است زمان  و  مكان  اصطلاح برا ...    دارای  پوزیتیویسم  گوی  بهای  فارسی  در  است،  ه  ناگونی  رفته  كار 

اثباتی، فلسفه مثبته، اصالت تحقق، اصالمثال: فلسفه، مكتب یا مذهب تحصّ عنوانبه ت  لی، تحققی، 
 . (38 :1359سلطانی، ب )ادی وی«گرتگروی یا مثبوضع، تحصّل
  ۀ ی قضزاره یا  ها گدانند. به نظر آنل میمعنی و مهمها قضایای تركیبی غیرتجربی را بیت پوزیتیویس

بی باشد  هرچه  این  جز  و  تجربی  یا  است  تحلیلی  یا  )آیر،  ، معناست بامعنا،  متافیزیک  قضایای    مانند 
 زیرا صدق و كذب فرع  ؛جاستهابن   تافیزیكیمای  رو سخن از صدق و كذب قضای(. از این  91:  1385

از ویتگنشتاین این    تیتبعاصلی پوزیتیویسم به  ۀ زآموُُ(.55:  1375  عنا داشتن قضیه است )لاكوست،م
شود. به نظر كارناپ یک گزاره وقتی معنا  روش تصدیق آن تعیین می  وسیله بهاست كه معنای یک گزاره  

اوت باشد.  تفت به مشاهدات شخص از خارج بیسبنباید ن  یعلم  ۀی قضپذیر باشد. یک  حقیقدارد كه ت
تألیفی باید مرتبط    ۀیقض. هر  استمعن   تحقیق تجربی هم نباشد، فاقدای تحلیلی نباشد و قابل  اگر جمله

راد مُُ(.56:  1398  بنتون، ؛  177:  1364  بخش باشد )هالینگدیل، با تجربه باشد تا دارای معنی معرفت
اثبات شود. از نظر آیر قضیه وقتی    به علمی باید بتواند از راه تجر  ره ه یک گزا ست كاذیری این  پاز تحقیق

مع و  معلمی  آن  در  تجربه  كه  است  )آیر، نادار  نماید  تأیید  را  آن  و  باشد  داشته  (.  91:  1385  دخلیت 
نه  د و  ی تواند به زبان آد نه میممكن قرار داشته باش  ۀتجربگوید: اگر چیزی بخواهد فراتر از  كارناپ می

كلی، مكتب  (. به طور  47:  1361،  ه بیرون از آن )خرمشاهیچ  ه شود چه در قلمرو متافیزیک ویداندیش
ُ(:37: 1389، اصلی است )بنتون ۀمؤلفدارای هفت  هانی گرا تجربهگاه پوزیتیویسم و دید

انسان    - می  صورت بهذهن  كار  به  شروع  سفید«  شناخ»لوح  ما  طریق  كند.  از  را    ۀ تجربتمان 
 . كنیمو تعاملمان با آن كسب مین ن از جهامایسح

 ت. پذیر اسه یا آزمایش( آزمون هر ادعای معرفتی اصیل به كمک تجربه )مشاهد -
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معرفتی    - ادعاهای  )تجربه(  كار  نمی  ۀ درباراین  كه  را  هستی  كنار هرگونه  كرد  مشاهده  توان 
 گذارد. می 

 اند.بیتجر ۀوندرارشتك الگوهای عام و  درمورد  هاییقوانین علمی گزاره  -

ای از قانون علمی است.  نهعلمی، اثبات این مسئله است كه آن پدیده نمو  اظای از لحتبیین پدیده -
 گویند.اهی به این مدل »قانون فراگیر« تبیین علمی میگ

(  انون عام )قانون فراگیراین مسئله است كه این تبیین »نمونه«ای از ق  ۀدهندنشانای  تبیین پدیده   -
بینی یش هایی از آن نوع را پتا رخدادهای آتی پدیده  زد این قانون باید ما را قادر سات  پس شناخ  است، 

 بینی« معروف است.ی و تبیین یكی است. این گاهی به تز »تناسب تبیین و پیشبینكنیم. منطق پیش

گزاره   - صریح  تفكیک  به  متكی  علمی  )آزمونعینیت  داوریپهای  از  واقعی،  شی ارز  ایهذیر( 
 است. ( )ذهنی

ُیوسمُیتادراکُمعناُدرُپوزُ.3-1ُ
ابزا  را  حواس  پوزیتویسم  مكتب  ردانشمندان  شناخت  این  منبع  و  شناخت  میر  طبیعت  اما ا  دانند، 

را در علومی چون    سازوكار آنبررسی می  شناسیروان این شناخت  از نظر  ادراک معنا  ها  كنند و چون 
   كنند.ی ای كاملًا مادّی تبیین مگونهه آن را ب دراکا ون عالم طبیعت است شیوه یكی از شئ

 گراییُابزارُوُمنبعُشناختُدرُمكتبُحس.3-2ُ

مؤلفه پدر  اصلی  ذكر شدهای  انسان است.    كه  وزیتیویسم  این مكتب حواس  در  اصلی شناخت  ابزار 
حواس  ولی ، یكی از ابزار حواس است »نویسد: باره میاین شهید مطهری در مبحث »ابزار شناخت« در

ایارابز با  برای منبع طبیعت است.  از طبیعت مین  ی  را  انسان شناخت  مطهری،  )  رد.گیابزار است كه 
یعت یكی از منابع شناخت است. طبیعت یعنی عالم جسمانی، عالم زمان و مكان،  طب»  .(65:  1394

می  زیست  آن  در  كه  عالمی  همین  حركت،  حعالم  با  و  در  كنیم  آن  با  خودمان  هارتبواس    « ستیماط 
 . (61: نماه)

یتیویسمُوُم.3-3ُ ُگراییبُحسُكتپوز
گرا  امپریست یا حس  هاآن است، لذا به    سان تنها ابزار شناخت معتبرحواس انها  از دیدگاه پوزیتیویست 

تقدند ها مع ست ی ویتی دانند. پوز گراها( شناخت را دارای ماهیت حسی میها )حسگویند. امپریستمی 
  ی صورت (. ذهن انسان به38:  1389كند )بنتون،  ار میكشروع به  «  دیلوح سف»  رت صوهبه ذهن انسان  ك

ر آنچه  هر  میمنفعل  مشاهده  میك منعوار  نهی آ  ، كندا  عقلس  »برخلاف  آن كند.  صدر  در  و  ها  گرایان 
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فطركارت  كد عقل  به  قائل  تصرف  كسم  ی وی تی پوز  ، بودند«  ی ه  و  دخل  تنها  را  عقل  محسوسات  ار  در 
هرگمی  و  قبداند  نداردز  میك  ول  هم  حس  بدون  علم  ه  به  )طباطبائیرستوان  (.  2/256:  1394،  ید 
از مشاهده با    یادی كنند و تنها با انباشت موارد زمی  یتلقّ   مشاهده را اساس و بنیان علمها  ست ی ویت ی پوز
معتقد است   ک(. جان لا17ُُ:1389شود )چالمرز،  ته می از آن گرف   یلكن  یه قوانكط خاص است  یشرا 

  گویند: دنبال عقل ها می(. آن91:  1375،  ستونپلوتحلیل محسوسات است )كاتجزیها  عقل تنه  ارك   هك
معنی است. ما فقط چیزی را به نام ی نباشد خیال است، وهم و بیه حسّ و معقول و تعقل نروید، هرچ 

ها  وازه ن درذهن شده باشد، هرچه از ایهای حس وارد  كه از دروازه   علم و ادراک و معرفت قبول داریم
،  یست )مطهریل انسان هم چیزی جز آنچه در حس وجود دارد، نعقرد نشود خیال و وهم است و در وا 

قبلًا از راه حواس وارد   (. جان86:  1394  لاک جمله معروفی دارد: »در عقل چیزی نیست مگر آنكه 
نظر   از  پس  باشد«.  شناختناینشده  تا  ، ها  ابتدا  خلا  ، انتها  از  كردن  احساس  ومیصه  در  هراً  ق  شود 

ه، تصورات فطری ذاتی  (. به عقیده این دست90:  1375،  است )كاپلستونی  ادرجهای و یکمرحلهیک
تدریج از راه حواس خارجی و حواس  منزله لوح سفید و بی نقشی است و بهدارد. ذهن در ابتدا بهمعنا ن

وتركیب آنچه از راه  یهم یا تجزتعمیجز تجرید و  چیزی نیست  قل  پذیرد. كار عهایی را میداخلی نقش
ح از  میوایكی  ذهن  وارد  ا شوس  بدون  ذهنی  تصورات  تمام  صورت د.  ذستثنا  كه  هستند  هن  هایی 

وسیله ابزار حسی از یک پدیده خارجی از قبیل سفیدی و سیاهی و گرمی و سردی و نرمی و درشتی و  به
نفسانی پدیده  از یک  یا  و شوق  غیره،  رنج  و  لذت  قبیل  ا  از  و شو  و غیره عكسک  راده  برداری  و جزم 

تجره  نمود قوه  با  سپس  آنو  از  تعمیم،  و  »معانید  تجزها  قوه  با  و  ساخته  كلیه«  صور  ی  تركیب،  و  یه 
ها پدید آورده است. روی این نظریه، عناصر اولیه عقل بشر منحصر است به آنچه از راه  گوناگونی از آن

 (.2/24: 1394، طباییباه است )طن شدس خارجی یا داخلی وارد ذهیكی از حوا

یتُومُعل.3-4ُ ُگراییُیویسمُوُحسموردپذیرشُپوز
علوم باید به یک روش و حتی به یک زبان   ۀهمم این بوده است كه  ایج نگاه پوزیتیویستی به علیكی از نت

نظر  از    جدیدی ایجاد كنند كه اول  ها در پی این بودند كه زبان علمیمطرح شوند. در واقع پوزیتیویست 
ر گزاره از هر  ای كلی و عمومی باشد كه ههگون اشد و سپس بهب  ها و قواعد مشتركیارای نشانهد  صوری

(. جمعی از دانشمندان غربی 100:  1359،  ت ترجمه به آن را داشته باشد )ادیب سلطانیزبانی، قابلی
ض اراهر و عوی ظو، یعن(phenomen)  هافنومن معتقدند كه قدرت قضاوت فكری بشر فقط در حدود 

مناس و  روابط  تعیین  و  آن با طبیعت  این  ت  و  عوارض همانهاست  و  كهظواهر  و    هاست  احساس  قابل 
هستند   ماورا تجربه  و  امور  كنه  درباره  تحقیق  اما  خود    یو  به  مربوط  خواه  طبیعت،  ظواهر  و  عوارض 
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از باشد،  ماوراءالطبیعه  به  مربوط  خواه  و  خ  طبیعت  بشر  فكری  قضاوت  آن ارج  دسترسی  و    چه است 
به عقیده این   .ی بوده استبافصرفاً لفاظی و خیال  ، ته صل و مبنایی نداشا  شده  باره گفتهاین   تاكنون در

ها معتبر است؛ زیرا در این علوم  شناسی و امثال اینسته، علوم طبیعی از قبیل فیزیک و شیمی و زیستد
گیرد.  موردنظر قرار نمی  زیچیهستند  ایش  یائی كه قابل احساس و آزمجز روابط و مناسبات ظاهری اش

حالات نفسانی )از  دید خود از ماوراء عوارض و  نیز معتبر است؛ زیرا این فن با اسلوب ج  ناسیشروان
از جوهریت و عدم جوهریت روح( چشم می فنومن قبیل بحث  نفسانی و روابط و پوشد و صرفاً  های 

آن را  مناسبات  دمی  وجوتجسها  بنابراین  نظكند.  گرر  این  ب  وهر  محدود  بشر  فكری  قضاوت  ه  قدرت 
 (. 2/26: 1394، امور حسی و محسوسات است )طباطبایی

ُگراشناسیُحسُاسُروانادراکُمعنیُبراس.3-5ُ
حسحس  شناسیروان موردپذیرش  طبیعی  علوم  از  یكی  پوزیتیوست گرا  و  از استهگرایان  برخی   .

ش نفس  نقها  به همین سبب پوزیتیویست  .نددانی میمادّ ی  فرایندادراک را    شناسیروانهای این  شاخه
  كردند. بر تگنشتاین انكار میزبان خصوصی وی ۀ ینظرذیری و  پاصل تحقیق براساس و حالات نفسانی را 

هاست و از آنجا كه  تجربی آن  پذیری معناداری مفاهیم نفسانی مستلزم تحقیق  پذیری مبنای اصل تحقیق
درونین نفسانی  حالات  و  بیاپنتجربه  اند،فس  نتیجه  در  و  پذیر  دالّ س  معنایند.  این    اصطلاحات  بر 

معنادارن  آنگاه  تحقیقمفاهیم  تجربی  لحاظ  به  تحقیقپد كه  و  باشند  زمانی ذیر  این اصطلاحات  پذیری 
بیرونی باشد. پوزیت رش رفتارگرایی  ها معتقد بودند بدون پذییویستاست كه قابل تحویل به رفتارهای 

 پذیر نیست.سانی امكاننفحالات  ۀ رباردسخن گفتن 
ند با آن  كه تنها یک نفر بتوااست  نی  زبان خصوصی ویتگنشتاین، زبان خصوصی زبا  ۀ یظرن   براساس

بر مبنای    داند. رفتارگرایان فلسفیسخن بگوید یا بنویسد. ویتگنشتاین وجود چنین زبانی را محال می
د ویتگنشتاین  اسدیدگاه  چنین  خصوصی  زبان  باب  می تدلار   ؛ 174:  1385،  ن یتگنشتای)ود  كنن ل 

نفسان  (:35:  1387،  كشفی دل  یحالات  خصوص یبه  خصوص   بودن  یل  زبان  حوزه  د  یبه    ارند؛ تعلق 
خصوص  زبان  است  یوجود  ا  و  محال  نفسانیاز  حالات  باب  در  رو  شخص  ین  تجارب  منطقاً    یو 

گفتنمی سخن  واژهیبنابرا  .توان  شادهایی  ن  درد،  برو    یمانند  بم  ی ا ...  باودعنادار  رفتارهاین  بر    ی د 
آن  نند.كت  لدلا  یرونیب قبولذا  را  با عنوان نفس  منشأ  ها چیزی  ندارند و  را مغز  ادراكا   ۀ همل  ت حسی 

درب می  اعصاب  و  است  اعصاب  فعالیت  همان  ادراک  ایشان  نظر  از  نمیدانند.  شیء  یک  توانند اره 
باشند داشته  مدام  فعالیتفعالیت  یعنی  اعصاب  ؛  متوجل  هرهای  دره  حظه  و  است  مخصوصی   شیء 

عدم توجه،    آن فعالیت ندارد، پس در حالقهراً سلسله عصبی درباره    ، زی موردتوجه نیستچیكه    حالی
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گویند هر د. این دانشمندان می تواند وجود داشته باشصورت ادراک وجود ندارد و نمی خاطره ادراكی به
ل پیدا لوصی از مغز، مثلًا یک یا چند سصونقطه مخ  ر یکدراک شد فقط اثری از او دبار اچیزی كه یک

اثمی  در  مخصوص  نقطه  آن  وقت  هر  و  غیشود  و  )اراده  خاصی  عامل  یک  شدر  تهییج  اعصاب    ، ره( 
گردند؛ مثلًا در خاطره ملاقات و  اک اوّلی میپردازند و باعث دوباره تولید شدن ادردوباره به فعالیت می

با رفیق در مذ نی  مورد كه    حالی  اكره  ادراكی در ذهبه  ، ستتوجه  بلكه    ، موجود نیستن  صورت خاطره 
هر وقت آن نقطه تحریک شود باعث دوباره    ماند كهمعیّن مغز باقی می  فقط اثری از وی در یک نقطه

ست؛  پندارد كه خود خاطره محفوظ و باقی بوده ا خص میگردد و ش تولید شدن آن خاطره ادراكی می
ت  بنابر یادآور ذكر  این نظریه هر    به عبارت دیگر (.  1/110:  1394،  تولید جدیدی است )طباطباییی  و 

كند. این  العملی تولید می شود، سلسله عصبی عكس ت خارجی بر سلسله عصبی وارداگر در مغز تأثیرا 
ماند. كیفیت ی می ن از مغز باقای معیّ سپس اثری از آن ادراک در نقطه  .العمل همان ادراک استعكس
شده شیء ادراک  توجه شخص، مغز او درباره   دم قدر معلوم است كه در حال عینا  وم نیست، معل  این اثر

لكن هر وقت آن نقطه معیّن تهییج    ، تواند موجود باشدلت ادراكی نمیكند و ادراک یا حالیتی نمیفعا
نسان  ات اصورت خلاصه ادراك (. به1/111:  1394،  گردد )طباطبایی ادراک اولی دوباره تولید می   ، شود

 دند. گرس انسان آغاز میمغزی است كه با تحریک حوای هایهایی عصبی و فعالیتتحریکا تنه
تأثیر  لم ارتباطات در دوره عبسیاری از علوم نظیر   از تاریخ خود تحت  گرا در  حس  شناسیروان ای 

  اک یگاه ادرا جامغز ر های ارتباطیو مدل  . در این دوره برخی از نظریاتندک معنی واقع شدا شیوه ادر
باشند یا معنایی است كه  خواهد علائم داشته  عنایی است كه فرستنده می م  پیام در واقع دانند.می  پیام 
میشنو استنباط  )گیل،  نده  را به(.  77:  1384كند  )ادراک(  یادگیری  مبنای  راد  محسنیان  نمونه  عنوان 

داند  ایانه( میگر حس  ناسیشانروپاسخ  -سیک )الگوی محرک شرطی شدن كلا  ۀینظرتحت تأثیر برلو  
راد) در  164  :1385  ، محسنیان  او  می(.  مبحث  این  پیام   نویسد:انتهای  تمام  ارتباط،  بدر  اید  ها 

های درونی و باطنی، الگو و معیار برای تفسیرها هستند  پاسخ-رمزخوانی و تفسیر شوند. برخی محرک 
ن فقط از علت معیّ   ، سنخیت   صلا   براساس(.  171:  1385  ، م )محسنیان رادگوییها معنی میكه ما به آن

مثال گندم از  وانعنمعین صحت صدور دارد. به  د و معلول معین فقط از علت شون صادر میمعیّ   ول معل
صورت مادّی  (. در اینجا چون ادراک به3/222: 1394، روید )طباطباییروید و جو از جو میگندم می

تا مغز بتو  ، اکدراز این ااصل  یعنی معنای ح  ، و معلول آناست باید اثر   د آن را درک  انهم مادّی باشد 
شد باید معنی را هم مادّی دانست. از  سنخیت وقتی ادراک مادّی با   اصل   براساس  ، به عبارت دیگر كند.  

 كه انچندیدگاه برخی از متخصصان علم ارتباطات نیز معنا نوعی تركیب پروتئینی در مغز انسان است.  
وتئینی در صورت تركیبات پرهب  معنی احتمالًا چیزی است عینی، »  نویسد:یبش ممحسنیان راد در كتا



 119  فلسفه اسلامی و  پوزیتیویسم  در   دراک معنا تطبیقی امقایسه    

 (.186: 1385 ، اد)محسنیان ر «مغز

ُسلامیُفلسفهُا.4ُ
منحصر   طبیعت  در  را  شناخت  منبع  اسلامی  متفكران  پوزیتویسم  مكتب  دانشمندان  دیدگاه  مقابل  در 

  رادانند و نفس انسان  معتبر نمیا  ی معنا رک حسدانند، شیوه ادرا مجرد میدانند. ایشان چون معنا را  نمی
ند. ادراک معنا از منظر  كنمی   بزار نفس در این ادراک تلقیا  عنوانبهمدرک اصلی و عقل، حواس و ... را  

می  صورت  گوناگون  ابزارهای  توسط  و  مختلف  مراتب  در  اسلامی  مدرک فلسفه  نهایت  در  امّا  پذیرد، 
 معنا همان نفس انسان است. اصلی 

ُدنُمعناُازُمنظرُفلسفهُاسلامیبوُمجردُ.4-1ُ
معنا غیرمادّی )مجرد(  د اسلامی  متفكران  نظر  ازر  هما  ها آننظر    است.  آن  ؛ استن علم  معنا  ها  زیرا 

:  م1996وی،  نمطلق ادراک را، خواه تصوّری باشد یا تصدیقی، یقینی باشد یا غیریقینی علم گویند )تها
مفهوم و علم    یزا باكند و مافهوم از آن حكایت میم  ی است كهقیقتبه تعبیری دیگر »معنا« ح   (.1220

با   .(128:  1392    یرد )فیاضی، تعلق گحیت دارد فهم و علم به آن  حصولی است و چیزی است كه صلا
پیا  ؛شودتوجه به این تعریف معنا هم نوعی علم محسوب می م  زیرا معنا تصوّری )ادراكی( حاصل از 

 فرستنده است. 
حصوادرا   نایسابن را  مل  ک  مدر ک  نزد  مدرک  ف»  :داندی صورت  المدرک  حصول  و  ذات   یلإدراكه 

)ابن  ن69ق:  1404  نا، یسالمدر ک«  و  فدی گویم  زی(  المعلومات  صور  حصول  هو  »العلم  النفس«   ی: 
هو    ئی»درک الش  نزد مدر ک است.   ءیش  قتیادراک تمثل حق  فاتیاز تعر  گر ید  یا(. از پاره 95)همان:  

(. در المباحثات 308:  1375/2  ،ی)طوس  «درک یما به    شاهدهاید المدر ک  عنممثلة    هقتیقتكون ح  أن
كل ادراک إنما هو   كونیأن    شبهی»  درک«ی   ثیمن ح  ءیالش  قةیحقالإدراک الّا تحقق    سی»و ل  :دی گوی م

 (. 161:  1413 نا، یسأخذ صورة المدرک بنحو من الانحاء« )ابن
كبه ادراك  یلطور  صورت   یهر  م  ی»اخذ  هاز  به  قر  درک  است.  ممكن«  نحو  دینحو  هر  مكن م  به 

 ن یدارد. مشائ  ازین  یادكنندهیتجر  به  ایاز ابتدا مجرد است    ایمورد ادراک    ءینكته است كه ش  نیا  انگریب
اخذ خارج    اناز جه  یصور ادراك  ی عنیاست؛    یحلول  ام یادراكات به نفس از نوع ق  ام یدارند كه ق  دهیعق

ناط  شوندی م نفس  در  مو  مقه  و  منتنطبع  معناگردندیقش  ا  نیا  ی.  به    نیسخن  نسبت  نفس  كه  است 
 گرید  ی. به عبارت دهدی از خود نشان نم  تیخلاق  ایفعل    گونهچیدارد و ه  یعالجنبه انف  شهیادراكات هم

 (. 564: 1388 نا، یس)ابن شداز وجود عالم داشته و حالّ در آن با ریغ  یمعلوم وجود یعنی یرابطه حلول
ادراک معتقد است: علم وه  در دربارراق  اش  خیش ذات مجرد    یبرا   ءیدراک جز حضور شا  علم و 
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و عدم   ستین  ی گرید  زیچ حضور  معتقد است  م  بتیغ  و  به شمار  ادراک  و  اساس علم   د ی آیاز خود، 
همچنان كه در   از ماده  ءینه صرف تجرد ش  داندیادراک را ظهور م  شان ی(. ا3/72:  1388  ، ی)سهرورد 

فسه و هو ظُ   ءی إدراک الشإنَّ : »دی گویک مدرا ف ایتعر ده عن  المادة كما هو مذه هون  جرُّ ب  ره لذاته لا ت 
 (.114: 1367 ، ی)سهرورد ن«یالمشائ

مدر ک    یبرا   ءیجز حضور ش  یگفت علم و ادراک در نظر سهرورد   توانیبا توجه به آنچه ذكر شد م
بدن و   ست،یز خود پنهان نا وجهچیهو به است خود حاضر  ی ه نفس برا گونه ك. همانستین ی گرید زیچ

ن  ینفسان  ی هاروین برا  زیآن  حاضر  یهمواره  خ  نیا  ند. نفس  درمورد  ا  الیسخن  صورت    ز ین  یدراكو 
آن   یبرا   زین  الیخ  یصورت ادراك  ، نفس حاضر است   یبرا   الیگونه كه قوه خهمان  یعنی  ؛صادق است

حضور است نه تمثل آن   ل، ایخ  ی راكت ادلاک ادراک نفس درمورد صورم  ، ب یترت   نیحاضر است. به ا
 (.326: 1364 ، ی نانی)دس نف یبرا 

ا  نیصدرالمتأله مدر ک است    یبه حضور صورت مدرک برا : »تحقق ادراک  دی گوی دراک مدرمورد 
است« وابسته  مدر ک  وجود  به  حق138/ 4:  1368،  شیرازی)  كه  ثبوت  به  ادراک  »اساساً    ء یش  قتی(. 

است«ابو مق»ادر  .(8/270)همان:    سته  به  وابسته  ۀن اراک  مدر ک  با  مدرک  )همان:  ا   صورت  ست« 
جوهر درككننده   ی است كه برا   یرداز وجود است و آن وجود مج  یا ادراک نحوه   شانیا  ظر(. در ن288

  ی با موجودات خارج  كهینفس هنگام  ی: برا دی گوی م  زی( و ن1/290همان:  )  شودینزد آن حاصل م  ای
حاصل    یو حس  یالیو خ  یعقل  ی هاس دارد، صورت نفكه    یجرد و ت  تیبه سبب شفاف  شود، ی جه م موا

ا  گونهمانه  شود؛ی م نقش  آ  ایاش  ن یكه  م  نهی در  نقش  ن یا  با  شودیمنعكس  كه  آ  یتفاوت  در   دایپ  نهی كه 
 جادیفعل و ا  ینوع  شود، ینفس حاصل م  یآنچه برا   كه  یحال  در  .است  رش یقبول و پذ  ینوع  شود، ی م

به ص  یعنی  ؛است پذت  یعلم  یها ورت نفس نسبت  آفره  بلكه سازند  ست،ین  رندهینها  هست    زین  نندهیو 
 (. 291 :مان)ه

  ی ا شهی تحول و تكامل، نفس با هر اند نیمل نفس است. در اتحول و تكا یلم و ادراک نوعع  نیبنابرا 
نفس   یبرا یت، وجودخود اس یبرا ی آنكه وجود نیدر ع یعلم. وجود هر صورت ابدییتازه م یوجود
نفس است. ملا صدرا   یبرا   یورت علمص  وجود  نیخود، ع  یبرا   یصورت علمد  ست و وجوه  زیعالم ن

است و به نظر او علم جز از راه اتصال نفس به    یک، اتحادشده و مدر  نسبت صورت ادراکمعتقد است  
دارد.    نی. اشودیمعلوم حاصل نم با ارتسام و حلول تفاوت    اتصال و اتحاد همانند  نیااتصال و اتحاد 

واتح فعل  حقف  اد  مدرک  است.  دل  ی گرید  تیثیح  یقیاعل  به  ندارد.  بودن  آ  لیجز    ی بدن  لاتآنكه 
 ع ینفس است منتها به اعداد آلات. پس جم جادیبه انشا و ا یراكات جزئاند، اددات و قوا شئون نفسمع

ئون از ش   ی، بلكه شأنندس حاضرنزد نف   یمدركه از معقول تا محسوس همه به علم حضور  یهاصورت 
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آن و  اند  نفس است.  وجود  نفس  وجود  به  م  او  نیچنهمها  ب  در ک نسبت  مجعول  نسبت  را  مدرک  ه به 
  ی صدور   ام یكننده را قشده به ادراکادراک  ام یق  ، گرید  یعبارت   به به محل.    نه نسبت حال  داندیجاعل م

لول نفس  و معمخلوق    یور است و صور علمص  جادكنندهینفس مبدع و ا  یعنی  ؛یحلول  ام ینه ق  داندی م
)نا است  ا  یوجود  (.251/ 8:  1368،  شیرازی طقه  ن  زخارج  در  ندارد.  )عاقل(   ان یم  جهیتوجود علت 

هاست  نفس مصدر آن  اند، صور فعل و كار نفس  نیپس چون ا  ؛طه اتحاد برقرار استعاقل و معقول راب
  ارهبنیا در ییطباكه علامه طبا(. چنان1/155: 1362 ، یآمل یمظهر است )جواد یو نسبت به صور عقل

 (:1/81: 1374 ، یی )طباطبا سدی نوی م
یک از آثار و خواص هیچ  مینیبیمه  ك ن یا  یست، برا ین  یدّ وجه ماهیچه علم بهكحق مطلب آن است  

 اند از:ی در آن وجود ندارد. این آثار عبارت مادّ 
انقسام است  یامر مادّ   - ه  ك  یزیو چ  ستاع(  گانه )طول، عرض و ارتفاهابعاد س  یدارا ؛ زیرا  قابل 

انقس  یدارا  قابل  باشد،  ول است  ام بعد  به  ی،  نهیچعلم  انقسام  قابل  وقت]  ست.یوجه  را   یمثلًا  علی  ما 
كه    حالی  در  .توانیم نصف علی را تصور كنیم زیرا نمی  ؛ستین تصوّر ما قابل انقسام نیا  میكنی مر  تصوّ 

 هنوز علی بودن بر آن صدق كند.[
ان كعلم نه م.  دارند  اران قرك طه زمان و میه در حكست  ا  نیدّی( ار ماات )امویماد  ک وجه مشتر  -

ان واقع  ك ه در فلان زمان و فلان مكن و جزئی  یّ دثه معحا  یک  مینیبیم ه  ك ن یدلیل ا  و نه زمان، به  رد یپذی م
 . ها قابل تعقل استها و زمانمكان یشده، در تمام

طره ی)امور مادّی( در تحت س  اتیامی ماده تمكن است  یت )امور مادّی( اایماد  ک اثر سوم و مشتر  -
به هم  یت عمومكرح و  دارند  تغیقرار  تحین جهت  و  ول ات شدیماد  یت عمومیّ ول، خاصر   یه است، 

 . ستین ین تحول و دگرگون یبه ا ن جهت محكوم یت قرار ندارد و به همكحر  یعلم در مجرا 
ه در مغز ایجاد  ك  یفعالانن فعل و  آ  ۀ ردرباما    .ست ین  یعلم مادّ   هك نین وجوه دلالت دارند بر ایپس ا

دلی ندار  یحرف   ، د گرد ی م اما شما هم  اكد  ی ندار  یلیم،  مان علم است و  ه  یعیهای طبوانفعالن فعلیه 
ه تصوّر  كست  یل بر آن نی، دلرد یگیم صورت    یحادثه در مغز عمل  یکه مثلًا در هنگام تصوّر  ك نیصرف ا

 همان(.است ) مغز )علم( همان عمل 
از راسلا  ۀفلسفدر   تقسیمتقسیم   اهمی  و  نفس ذیناپپذیری جسم  تجرد  اثبات  به  معقول  ری صورت 
بسیاری از دانشمندان غربی در تبیین    ، لاف متفكران اسلامیبرخ   (.75:  1392،  شیرداغید )انپرداخته

در.  اندمعنی دچار مشكل شده معنیباره میاین  برلو  در  قابل  ها چیزهایینویسد:  نیستند،  ع واقكشف 
دركل نمیهان  مات  معنایی  بلكه یت هیچ  آدم عنیم  دهند،  در  فقط  معنیها  اگر  درها هستند.  ها  پیام   ها 

توانستند با هر زبانی و با هر كدی با یكدیگر ارتباط برقرار كنند. اگر  م بود كه همه می بودند به این مفهو
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طور درآوریم. ولی به  را ها معنی  آن  یانمات را بشكافیم و از مها در كلمات بودند، قادر بودیم كلمعنی
ها فقط نمادها  ن، خود فاقد معنی هستند. آنقادر به چنین كاری نیستیم. عناصر و ساخت زباا  آشكار م

 ۀرندیدربرگارتباط  .  شود معنی ما به تجلی برسدهستند و بس. زبان نشانه و راهنمایی است كه سبب می
پیام است كه قابل  دهشمنتقل  ال ونتقایست. معنی چیزی قابلانتقال معنی ن و  اننیست. فقط  تقال است 

 (. 84 :1385 ، محسنیان رادپیام هستند ) ۀكننداستفادهها در معنی؛ معنی درون پیام نیس
و    براساس غیرمادّی  نیز  آن  ادراک  محل  یا  مركز  است  لازم  باشد،  مجرد  معنا  اگر  سنخیت  اصل 

ند پیام قابل  واای باشد كه بتگونهادراک به  ین ر باید ادیگ  طرف(. از  4/37:  1368،  ازیشیر مجرد باشد )
مجر معنای  به  را  )مادّی(  دراحساس  نماید.  تبدیل  با  د  بتواند  نتیجه  كه  شود  گرفته  كار  به  ابزاری  ید 

به معنایی  ای باشد كه  گونهتحریكات حسی )مادّی( را به معنای مجرد تبدیل كند و هم مراحل ادراک به
از)غیرمادّیمجرد   تی  هاپیام   (  برای  یابد.  دست  )مادّی(  تبیین  بیحسی  به  است  لازم  مسائل  این  ین 

 سفه اسلامی بپردازیم. ر و مراحل شناخت از منظر فلمنابع، ابزا 

ُمنبعُوُابزارُشناختُازُمنظرُفلسفهُاسلامی.4-2ُ
شناخت  ونی  منبع بیر  طبیعت   ؛ مثلاً ستمنابع شناخت از منظر اسلامی گاهی بیرونی و گاهی درونی ا 

ی باواسطه و  او گاه  ادراکامور است. البته    ۀ همنسان مدرک  ا  (. نفس64:  1394،  ن است )مطهریساان
بی میواسطه  گاهی  )مصطفویصورت  از103:  1387،  گیرد  كمک   این  (.  به  انسان  ادراكی  قوای  رو 

برای شناخت... واسطه  اندامی چون گوش، چشم، زبان و از منبع طب  ای  از نظر    امّایعت است،  نفس 
بهاس منحصر  شناخت  منابع  چون  نیست ط  لام  ح  ، بیعت  ادراک  از  غیر  ادراكاتی  باید  وجود  پس  سی 

 این ادراكات نفس انسان است.  ۀهمداشته باشد و مدرک 
شمارد و حس را هم  های مختلف خود حس و عقل را دو وسیله برای ادراک می سینا در كتابابن

ظا ا  اعمّ  و  باطنی  حس  میز  نظر  ند.  داهری  حسبنااز  به  مسبوق  كلی  مفاهیم  نفس اسینا  یعنی  ند؛ 
كند. در نتیجه، ابزار علم را  را پیدا میوان ادراک كلیات و معقولات  احساس و ادراک جزئی ت   ۀواسطبه

و   حس  را  معرفت  مبدأ  و  عقل  و  پایین  ۀ مرتبحس  را  از  آن  می  ۀ مرتبتر  )عقل  :  ق1403،  سیناابنداند 
1/214 .) 

  ۀ فلاسف  مانندها را  آن   ملا صدرا ت و  اسعقل    و  ال، وهمیه، حس، خیتعالم  متك در ح  عرفتمنابع م
هستی )ماده، مثال، عقل(    ۀگانسهمراحل تحقق ادراک بر عوالم    اوخود معنا كرده است. از نظر  قبل از  

سوسات نخستین طبیعت و مح . عالماست منطبق است و ادراک حاصل سیر نفس انسانی در این عوالم 
ز عالم  كند. عالم مثال برتر اواس از آن كسب علم میح  شود و بانسان با آن مواجه می ا  ی است كهعالم



 123  فلسفه اسلامی و  پوزیتیویسم  در   دراک معنا تطبیقی امقایسه    

كند و سومین عالم، عالم عقل است كه عقل  خیال از آن كسب معرفت می  ۀقوحس است كه نفس با  
ین  ا  ، تدازد. در حقیقپرم عقل میانسان تحت فرمان نفس به اكتساب معارف و شناخت حقایق از عال 

و    اندمواجه  ت، یاز واقع  یاز منابع مزبور با سطح  یکد. هر  رنگیمنابع اصلی معرفت قرار می   لمسه عا
نفس در حكمت متعالیه جوهری مجرد است كه با    .دن آوریبا همان سطح را به دنبال ممناسب    یمعرفت

:  1368،  یرازی شد )گرد ت حقایق هستی نائل میمدارج هستی و اتصال به منابع معرفت به شناخ  طیّ 
 (. 43: 1389، خسروپناه؛ 3/360

در  ،  ازجمله ادراک معنا   ، اتمركز انواع ادراك   ۀ دربار  1هبقر  ۀ سور  225  ۀی آعلامه طباطبایی ذیل تفسیر  
می انسان  آدموجود  قلب  از  مراد  ای خو  یعنی  ینویسد:  روح  و  نفس  یا  او  اعتقاد  وشتن  طبق  هرچند   .

ه قلب نسبت داد، به  ب ها را بغض و خوف و امثال این و  ر و حبّ كّ تف ن است تعقّل وك از عوام مم  یاریبس
دن ین پندار، شنیطبق هم  كهچناناست،    ک ره مسئول دكن عضو است  ی، ایمه در خلقت آدكن پندار  یا

د و  گوش  به  چشیرا  و  چشم  به  را  می   دنیدن  نسبت  زبان  به  لرا  مُدریك دهیم،  ا  یواقع  ک ن  نسان خود 
سب و كق  یاز مصاد  ییك   ودخ  ک چون در   .هستند(  ک ابزار در  و  اعضا آلتن  یاو  )  )نفس انسان( است

قت ین حقیه موردبحث در شهادت به ای ر آی. نظشودینمود انسان نسبت داده  ه جز به خكتساب است  كا
مٌ  »  ۀی آ آث  هُ  نَّ إ 

لْبُهُ ف  و  832،  ﴿بقره 2« ق  مُن  »  فهیشر  ۀی آ﴾  لْب   ق  ب  جاء   :  7413)طباطبایی،    ﴾33،  ﴿ق3« ب  یو  
( باشد،  ات همان قلب )نفسكز ادرا كه مركح داده است  یج ترن احتمال را  ینا نیز ایوعلی ساب  .(2/335

  جنبه ابزار را داشته باشد ات و شعور باشد و دماغ )مغز( تنها  كز همه ادرا ك)نفس( مر  ه قلب كن معنا  یبه ا
بك  طورهمان) )واسطه(  ابزار  چشم  گ  یینایه  شنواو  )واسطه(  ابزار  و    ندیبیم  آنچه  یول است    ییوش 
همان:  )  است  ک اسطه درات از قلب )نفس( است و مغز وكپس همه ادرا   ؛(ستقلب )نفس( ا  شنودی م

ما  ؛ زیرا  نیز مدرک جمیع ادراكات منسوب به قوای انسانی نفس ناطقه است  ملا صدرا از نظر    .(338
كه   را  اموری  و    صورت بهاحكام  وهمی  میحسی،  درک  یكدی عقلی  بر  حكنیم  میگر  مثلًا    ؛یمكنمل 

یا    كنیمكنیم و سپس حكم میوسیله حس درک میبه  را گوییم: وقتی شخصی  می  انسان است  كه وی 
كنیم كه معقول كلی  ست، یعنی داریم بر موجود محسوس جزئی حكم میو سنگ و درخت نیحیوان  

 
ذُ یُ لاَّ    .1 اخ  ب  كُ ؤ  اللّهُ  ف  مُ  غْو   أ  ی  اللَّ ان  یْ   و  كُ م  ذُ یُ ن  ك  ل  مْ  اخ  ا  كُ ؤ  م  ب  تْ ك  م  ب  قُلُوبُ س  فُورٌ كُ   غ  اللّهُ  و  ل    مْ  را   خداوند  ؛﴾ 225  بقره،﴿  مٌ یح  به   شما 

آن ب  ا را شم   یول   ،كندیمنخذه  لغوتان مؤا   یسوگندها ]از رولچه ده  بردبار    ۀو خدا آمرزند  كندیمعمد[ فراهم آورده مؤاخذه    یهایتان 
 . است

 ﴾ 283 بقره،﴿ ود.ب كارقلب او گناه زیرا  .2

 ﴾ 33 ق،﴿ خاشع به درگاه او بازآمد.  یقلب كه با  در حالی .3
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گیریم كه  جه میتی ک كند، نادرا یز باید آن دو را تصور و كننده دو چاست. با توجه به اینكه عالم و تصدیق
ادراك  دتنفس در عین وح قوای  ادراكی است و  قوای  قوای حسی، خیالی،  و بساطت، عین  از  اعم  ی 

در   عقلی  و  نفسوهمی  حقیقت  گوناگون  مراتب  یزدی   اندحقیقت  بنابراین  332:  1375،  )مصباح  (؛ 
نی ادراكی نفس، مدرک حقیقی و اصیل  ا  ، ستندقوای  برای  ابزاری  ابزاری كه دارای ،  اندنفس   دراکبلكه 

درک  نفس انسان مُ   ،ه عبارت دیگربای از مراتب وجود نفس است.  ، بلكه مرتبهستنیوجودی مستقل  
 ...( است.  ات حسی و غیرحسی )عقلی وانواع ادراك
فلاسفه    كهچنان نظر  از  می   ۀهمذكر شد،  صورت  نفس  توسط  انسان  نفس   .پذیرد ادراكات  ادراک 

از   د؛گیرها صورت میآن  ۀواسط بدون  ی  ار و گاهابز  ۀواسط بهگاهی   ادراكات خیالی نفس توسط یكی 
شود كه از  حس حاصل می   ۀقوّ حسّی نیز توسط    ادراک  .گیرد خیال است صورت می  ۀقوّ كه    ابزارهای او

  گیرد،بدون ابزار صورت می امّا ادراک عقلی، مانند ادراک كلیّات و امور مجرّد،    ، ابزارهای نفس است 
: 1387  ، یابد )مصطفویای تحقّق مینه ابزار و واسطهگواز خود نیز بدون هرادراک نفس  ه  گونه كنهما
از  اقوای حس، خیال و عقل ابزاری برای ادراكات نفس هستند. نفس با این قو ، این سخن  براساس (. 94

 آورد. منابع گوناگون شناخت به دست می

 یناختُازُمنظرُفلسفهُاسلاممراحلُش.4-3ُ

فل  از مسفمنظر  اسلامی  برخلاف  ه  شناخت  به  دیراحل  پوزیتیویستی  محدود    ۀمرحلدگاه  احساس 
اسلامنمی فیلسوفان  نظر  از  دارد شود.  مرحله  سه  شناخت  مطهری    .ی  نویسد: می   باره نیا  درشهید 

تخیّل )نه به معنای    ۀحلمراحساس،    ۀمرحلفیلسوفان مسلمان برای شناخت سه مرحله قائل هستند:  »
:  1394)مطهری،    « تعقّل  ۀمرحلحافظه قرار گرفتن( و  ر  لكه به معنای حافظه سپردن و دب   ، عوامانهرفی  ع

89.) 
 مبدأ  كتاب در انواع ادراكات را  اومراحل و مراتب ادراک قائل به نظریه تجرید است. سینا درباره ابن

 تجرید یقطر از لیعقا  ی  وهمی یا تخیلی یا سیح کدهد كه مراحل ادرا گونه توضیح میاین  معاد و

 (. 118: 1332،  سیناابنبد )یامی  تحقق ماده از صورت 
تا   داندینم  تیماه  دیخلوص و درجات تجر  زانیت ماز تفاو  ینواع ادراک را ناشملا صدرا تفاوت ا

  ،ابد یارتقا    یبه عقلو از آن    یالیبه خ   یاز حس  تینوع ادراک ما از ماه  بهیاز امور غر  تیماه  دیبا تجر
آن است.   یوجود ذهن یو به اعتبار تیتر ماهبر  یعلم است كه وجود خارج ت یاقعو نحوه سبب به   بلكه 

و    لیاز احساس به تخ  یعنی  شود؛یم  تریواقع  زین  تینوع ادراک ماه  بدایعلم كمال    تیچه نحوه واقعهر
مرتبه به    ینظر ملا صدرا نه صورت حسپس در    .(9/99:  1368،  شیرازی)  ابدیی از آن به تعقل ارتقا م
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  ی ل و مراتب مختلفمراح  هانیبلكه ا  رود، یبه مرتبه عقل بالا م  یالی و نه صورت خ  رودی بالا م  یالیخ
حس در برابر خارج    یطور كه وقتاز مرتبه خودش تجاوز كند. همان  كدام چیامكان ندارد ههستند كه  

كه خارج    تسین  ن یا  شینامع  شود، یعالم حس ابداع مدر    یبلافاصله صورت حس  رد،یگیقرار م  ینیع
تغ ما،  ا  دا یپ  رییآمده در ذهن  به  رابط  یجا  درآمده بلكه خارج سر  كلش  نیكرده و  در    ۀ خودش است. 

ا  حس مماثل  نیا  ، صورت   نیو خارج  م  ، صورت  ابداع  در عالم حس  عالم حس  با  و   شودی متناسب 
مو  طورنیهم نسبت  خاست  قوه  صورت    الیاجهه  حس  یعنی  ، یحسبا  جا  یصورت  دش خو  یسر 

دش خو  یبا مرتبه وجود  ناسبو مت  تریو عال  تریعاقصورت و  کی  ی صورت حس  نیاز ا  الیخهست،  
را كه    یابلكه همان رابطه  ، دست ببرد  یالیدر آن صورت خ  نكه یتبه بالاتر، نه او باز عقل در مر  سازد ی م

ع  الیخ با  با  نیبا حس و حس  باز عقل در مرتبه  با صوداشت  را  رابطه    ی عنی ،  دارد   یالیر خلاتر همان 
ه  ل را كه متناسب با قوه عاقلو كه بتواند در مرتبه و درجه خودش صورت معقوا  ی ند برا سازنهیزم  هانیا

 نییو عقل(، به تب  ال یحس، خ  یادراک نفس )قوا  یبا توجه به ابزارها   نجا ی. در اندیافریاست بسازد و ب
 اند از:مراحل عبارت  نیا. می پردازیسه مرحله م نیا

محسوس  ا  احساس  سُ:احسا اشیای  به  كه  است  میتعدراكی  دارای  لّق  محسوس  این  گیرد. شیء 
گرفته از وابستگی آن تئجزئی است و این نش  ؛شوددا نمی مادّی است و از مادّه ج  :ست خصوصیات ا
، مانند متی،  اندنكه مخصوص به آاست  ت محسوس )اعراض(  ئمحفوف و پوشیده به هی  ؛به مادّه است

 .  ... ضع وأین، و
س  است نزد مدرک حاضر شود، ادراک حسّی یا احسا   ورموجودی كه دارای خصوصیات مذك  گرا

می محاصل  بنابراین،  و شود؛  مادّه  با  كه  مادّی  آن شیء  »ادراک  از:  است  عبارت  احساس  دقیق  عنای 
راک  تر، اد(. به عبارتی ساده360/ 3: 1368، شیرازی )  وارض محسوس خود، نزد مدرک حاضر است«ع

وتی دارای های صپیام   ؛ مثلاً م مادّه و عالم خارج دارد الهایی است كه انسان از عریافت د  حسی همان
سه پیام گانه  خصوصیات  این  در  مذكورند.  و  هوا  ارتعاشات  طریق  از  ارتعاشات   ۀمرحلها    بعد 

 د. نیابتایی گوش برای ما قابلیت ادراک میهای سهاستخوان
ادراک تخیّلی،    خیالُ: ادراکبرخلادر  مادّ ح  ف  با  مادّی  نزد مدرک شرط    آن  ۀسّی حضور شیء  به 

عبا تخیّل  بنابراین،  انیست؛  مادّی  موجودی  ادراک  از  هیرت  دارای  كه  این  ئست  در  باشد.  خاص  تی 
ابراین،  ادراک، حضور شیء مادّی با مادّه خود و عدم حضور آن نزد مدرک، تفاوتی با همدیگر ندارد؛ بن 

می  خیالی  ادرا   واندتادراک  باشدک  با  توأم  بدویا    حسّی  تفاوت آ  ناینكه  از  یكی  پذیرد.  تحقّق  های  ن 
توان از صورت خیالی جدا عوارضی چون زمان و مكان را میاز ادراک خیالی آن است كه    ادراک حسّی

،  مصطفوی   ؛1/281:  همان)  های حسّی همواره دارای زمان و مكان هستند.كه صورت   صورتی  در  ؛كرد 



 126  1402ستان زمـ  پاییز / 17/ پیاپی  ومدشماره  /نهمسال 

قطع شدن صدا از منبع  از  پس    ، كند می  فتاشخصی كه پیامی صوتی را دری   ه ون برای نم  .(118:  1387
 را تصوّر )تخیّل( نماید. تواند محتوای آن پیام صوتیصوت، می

های گوناگونی انجام  نامیم. عقل فعالیتكارگیری قوه عقل در حصول معرفت را تعقل میبه  تعقلُ:
واسطه  م، تصدیق بیهیااهیم كلّی، تجزیه و تركیب مفمفدرک    روهگار  ها را در چهتوان آن ه میدهد كمی 

در ادراک معنای پیام توسط   .(90:  1396،  مصباح؛  3/360:  1368،  ازی شیر)  و استدلال خلاصه كرد 
درک  فعالیت  در  دارند.  بسزایی  نقش  مفاهیم  تركیب  و  تجزیه  و  كلّی  مفاهیم  درک  فعالیت  دو    عقل، 

گیرد و  ا در نظر نمیر  برخی از خصوصیات آن تصور جزئیی  تصور جزئدرک  مفاهیم كلّی، عقل پس از  
مثال، عقل با تجرید خصوصیات گل    عنوانبه  ؛كندز آن خصوصیات تجرید میاصطلاح آن تصور را ابه

و تركیب  در تجزیه    .(90:  1396،  كند )مصباح كنیم، مفهوم قرمزی را تصور می قرمزی كه مشاهده می
ب آن  از  مفاهیم، پس مفاهكه  مقایسه حاصل    یمرخی  و  تجرید  با  و  ند، عقل میشدكلی  تجزیه  با  تواند 

انسان با كمک گرفتن از عقل خود مفهوم    مونهبرای ند.  م، مفاهیم جدیدی به دست آورتركیب آن مفاهی
تا بتواند این مفهوم را به فردی دیدایره را به مفاهیم دیگر تجزیه می  د، دانگر كه مفهوم دایره را نمیكند 

،  مصباح)  كندشده مفهوم جدید دایره را تصور میاهیم شنیدهمفند. عقل آن فرد نیز با تركیب  ك  تعریف
1396 :90). 

تقد است مراحل و درجات ادراک منطبق با عوالم و درجات هستی است؛ زیرا علم از  مع   صدرا ملا
عوالم مترتب  ل  ثال و عقت، ماشته باشد. سه مرحله طبیعسنخ وجود است؛ پس باید خواص آن را نیز د

ك   او  .(3/360:  1368،  ی شیرازو ادراک نیز دارای همین سه مرحله است ) د  انبر هم در هستی ید بر  با تأ
لْماً« معتقد است  این د  ع  ق  سّاً ف  د  ح  ق  نْ ف  آغاز معرفت و عزیمت فاعل شناسا در شناخت   ۀنقطگفته كه »م 

بهه  شود بلك نمی  جا ختم   به این اما كار    ، ت اشیا حواس اس ختیار قوای ا  عنوان مصالح اولیه درحواس 
جدیدی مانند معقولات اولی و ثانیه    آن نفس با خلاقیت خود معانی  از  گیرند و پسدیگر نفس قرار می 

 .(45: 1389،  خسروپناه) هاستكند و البته خود نخستین مدرک آن تولید می 
،  له كدام از این سه مرح   ست. در هرنیم معانی  ن فهبر بودفهم به معنای زمان گانه  وجود مراحل سه

است حاصل آید. این    نهایی كه ادراک عقلی  ادراک  شود تاقبل حذف می  ۀمرحل  ادراکخصوصیتی از  
نویسد: اوّلین مرتبه ادراک، ادراک باره میاین  سینا درگرداند. ابنادراک عقلی است كه معنا را آشكار می 

ناقصح كه  است  نزع  ترسی  كنده    )حذفین  میشدو  صورت  آن  در  كن(  این  همان  ندگیرد.  شدن  ه 
است. دومین   ءیش  آندّی  هن است كه مشروط به حضور ماصورت حسی حاضر در عالم خارج از ذ

كامل آن  در  خصوصیات(  )حذف  نزع  كه  است  خیالی  ادراک  ادراک  از  مرتبه  مرتبه  این  در  است.  تر 
رخی  ب  گردد، امّا هنوزمكان جدا می   و  نند زماند ماارجی خو ی از برخی عوارض خادراک، صورت حس
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كمّ  ماهیت، همچون  و عوارض غریب  لواحق  در  از  است.  آن همراه  با  كه    و كیف  ادراک  بعدی  مرتبه 
گیرد؛ معانی كلّی  تعقّل است، نزع كامل )حذف خصوصیات( ماهیت از عوارض غریب آن صورت می 

  . (122  :1387،  ن مبرّا هستند )مصطفویآ  و لواحق  ادّهی از مطور كلّ شوند، بهی كه توسط عقل درک م
در   تنها  مجرد  معنای  ادراک  حقیقت  می  ۀل مرح در  صورت  عقلی  همان  گیرد ادراک  ادراک  نوع  این   .

 كند. ها معنا را استخراج میادراكی است كه از پیام 
معنا به ادراک  برای  انسان  نفس  خلاصه،  می  آنحصول    و  طور  طی  را  مرحله  اسه  نفس    بتداكند. 

پیام را دریافت میحواس پنج  ۀدربردارنداحساس كه    ۀقوتوسط    انانس بعد    ۀمرحلدر  كند.  گانه است، 
ی  ۀقو به  انسان می خیال  نفس  می اری  تخیّل  یا  تصوّر  پیام،  و محتوای  در  آید  معنای    ۀمرحلشود.  آخر، 

پیام و تصور مع تركیب همه مفاهیم  با  این مفاهیمنپیام،  قبل  ، ای  از  ادتوس  كه   ، ک شده استرا ط عقل 
 ردد. گدرستی ادراک می به

ُهُنتیج.5ُ
معن  رامونیپ  یگوناگون   اتینظر  ۀدربردارند  جدیدعلوم   برخ استادراک  آن   ی.  مكتب    براساسها  از 

دارد.  گرفته  شكل   سمی ویت ی پوز وجود  اصلی  مؤلفه  هفت  مكتب،  این  در  اصلی    براساساند.  دكترین 
تبر از منظر این  معواس( است. بر این اساس، علوم  )حر احساس  معتبیویسم، تنها ابزار شناخت  پوزیت 

. یكی از  كنندمیرا مشاهده و آزمایش    روابط و مناسبات ظاهری اشیامكتب علمی، علومی هستند كه  
موردپ مكتب    ذیرش  علوم  استحس  شناسیرواناین  سطح    . گرایانه  در  انسان  ادراک  علم،  این  در 

فعاا و  عصبی  تحریكات  مغزیلیتعصاب،  شاخهشودمیطالعه  م  های  از  برخی  نوع    ایه.  این 
مادّی میشناسیروان را  ادراک  آندان،  نفند.  با عنوان  ندارند و منشأ  ها چیزی  قبول  را  ادراكات    ۀهمس 

از ادراک قرار  در دوره   برخی از علوم دانند.  می   حسی را مغز تأثیر این تبیین خاص  تا    ندگرفتای، تحت 
 نی در مغز انسان است. ئیمعنی پروت علم ارتباطاتمندان یشی از اندبرخ  جایی كه در نظر

رّد )غیرمادّی( است. انسان برای ادراک معنا  معنا نوع خاصی از علم و مج  ، از منظر فلسفه اسلامی
پد ابزا یدهو  عقل  و  خیال  حس،  قوای  است.  نیازمند  شناخت  برای  ابزاری  به  گوناگون  برای  های  ری 

ان با كمک این ابزار قادر خواهد بود نس اند و اشده  ر نفس انسان واقعد  ین ابزارد. اادراكات نفس هستن
م  تحریكات به معنای  را  تبدیل كند.  حسی )مادّی(  از مرحله تحری   فرایندجرد  كات حسی  ادراک معنا 

از   ه معنایی مجرد )غیرمادّی( نهایت نفس انسان ب  یابد و درشروع و در مرحله تخیّل و تعقّل ادامه می 
 یابد.سی )مادّی( دست میح هایپیام 

 



 128  1402ستان زمـ  پاییز / 17/ پیاپی  ومدشماره  /نهمسال 

ُعُابمن
 . شفیعی  :هران، ترجمۀ منوچهر بزرگمهر، تقزبان، حقیقت و منط(، 1385آیر، آلفردجولز ) .1

دینانی .2 )،  ابراهیمی  سهروردی(،  1364غلامحسین  فلسفه  در  شهود  و  اندیشه  تهران:    ، شعاع 
 . حكمت

 . ملی ارانجمن آث :ان، تهرکتاب نفس(، 1331له )سینا، حسین بن عبدالابن .3

 . دانشگاه تهران :هابی، تهران، ترجمۀ محمود شو المعادأ المبد(، 1332) ــــــــ .4

شفا(،  1388)  ــــــــ .5 شرح نفس  و  ترجمه  قم  ،  نائیجی،  و    :محمدحسین  آموزشی  مؤسسه 
 . پژوهشی امام خمینی )ره(

 . تابدفتر نشر ك  :، تهران3-1، ج شارات و التنبیهات لاا(، 1403) ــــــــ .6

 . لاعلام الاسلامیا ةمكتب :، قم التعلیقات(، 1404) ــــــــ .7

 .بیدار :، تحقیق و تعلیق محسن بیدارفر، قمالمباحثات(، 1413) ــــــــ .8

 ها. ران: مركز ایرانی مطالعه فرهنگته، له وین رسا (، 1359الدین )نی، میرشمسسلطاادیب .9

10. ( محمد  اج(،  1380امزیان،  علوم  تحقیق  از  روش  تااتاثبتماعی  ترجمۀ    ، جارگرایی هن   گرایی 
 .پژوهشگاه حوزه و دانشگاه : واری، قمس عبدالقادر

مۀ  ، ترج فلسفی تفکر اجتماعی   فلسفۀ علوم اجتماعی: بنیادهای(،  1389یان كرایب )  و  بنتون، تد .11
 پرست و محمود متحد، تهران: آگه. یهناز مسمش

 . مركز  :انزدانجو، تهرم یترجمۀ پیا، انتقادی شۀیفرهنگ اند(، 1382پین، مایكل ) .12

13. ( محمدعلی  العلوم (،  1996تهانوی،  و  الفنون  اصطلاحات  ج  کشاف  بیروت 2،  لبنان   :،  مكتبة 
 ناشرون. 

 . ر اسراء نش :، قم(ی تعالشرح حکمت م)رحیق مختوم ، (1362) جوادی آملی، عبدالله .14

محسن .15 بیکن(،  1369)  جهانگیری،  فرانسیس  آراء  و  آثار  و  و    انتشارات  تهران:  ، احوال  علمی 
 . فرهنگی

، ترجمۀ سعید  شناسی فلسفی تی علم: درآمدی بر مکاتب علمیسچ(،  1389).  المرز، آلن. اف چ .16
 . سمت:  زیباكلام، تهران

نق  (، 1382)  مرتضیحسینی شاهرودی، سید   .17 و  پو معرفی  اسلامآموزه   ، زیتیویسمد  فلسفه    ی های 
 . 133: 3-2دوره اول، ش  ، )مجله تخصصی الهیات و حقوق( 

ب،  (1361)  بهاءالدین  خرمشاهی،  .18 انتقادی  علمی و    :، تهرانپوزیتیویسم منطقیه  نظری اجمالی و 



 129  فلسفه اسلامی و  پوزیتیویسم  در   دراک معنا تطبیقی امقایسه    

 . فرهنگی

 . رامیركبی :، تهرانسی معرفتشنا هستی(، 1389) پناهی آزادحسن  و خسروپناه، عبدالحسین .19

)ابشههروردی،  س .20 اشراق (،  1388الدین  شیخ  مصنفات  و  3ج    ، مجموعه  تحشیه  و  تصحیح   ،
پژوهشگاه علوم اسلامی   :نل فرانسوی هنری كربن، تهراحلی، با مقدمه و تحسین نصر  مقدمه سید

 .و مطالعات فرهنگی

 . تهرانگاه دانش :جعفر سجادی، تهران ، ترجمۀالاشراق  ةحکم (، 1397) ــــــــ .21

محمودهاش .22 معاد(،  1332)  بی،  و  المعاد  )  مبدأ  و  المبدأ  کتاب  دانشگاه   ان: تهر  ،(سیناابنترجمۀ 
 . تهران

العقلیالاالمتعالیه فی    ة الحکم(،  1368) صدرالمتألهین    شیرازی، .23   ،8  ،6  ،4-1، ج  الاربعه  ةسفار 
 انتشارات مصطفوی.  :، قم9

 .گاه علوم اسلامی رضوینشدا: مشهد، دنرابطۀ نفس و ب  (، 1392) اقشیرداغی، محمداسح  .24

 ج، تهران: صدرا.   3، مه و روش رئالیساصول فلسف(،  1394) طباطبایی، محمدحسین .25

 . نشر البلاغة :، قم 2، جلد یهات بوعلی نبشرح الاشارات و الت(، 1375د )نصیرالدین محم طوسی،  .26

 ، قم: بوستان كتاب. دلهشکاکیت نقدی بر ا(،  1381) یعسگری یزدی، عل .27

 . 128 :16 ش، 5، دوره آیین حكمت  ، « چیستی معنا»(، 1392) دیگران و غلامرضا اضی، فی .28

ن»  (، 1387سول )كشفی، عبدالر .29 نقد  قم:  ،  «ی فلسف  یظریه رفتارگرایبررسی و    ، ش 9  سدانشگاه 
4 :35. 

ادمز ) .30 ارتباطات(،  1384گیل، دیوید و بریجت،  و    ترجمۀ رامین كریمیان،   ، الفبای  مهران مهاجر 
 ها. مطالعات و تحقیقات رسانهز ران: مرك، تهمحمد نبوی

 . سمت  :ۀ رضا داوری اردكانی، تهران، ترجمفلسفه در قرن بیستم(، 1375لاكوست، ژان ) .31

 سروش.   :تهران ،یاسشنارتباط(، 1385راد، مهدی ) محسنیان .32
 .تبلیغات اسلامیسازمان   :تهران ، 1ج  ، آموزش فلسفه(، 1366) مصباح یزدی، محمدتقی .33

اسف (،  1375)  ــــــــ .34 هشتم  جلد  اربعهشرح  ج  ار  اما1،  پژوهشی  و  آموزشی  مؤسسه  قم:  م  ، 
 خمینی )ره(.

مجتبی .35 اسلامسلسله    (، 1396)محمدی    عبدالله  و  مصباح،  اندیشه  مبانی  :  1  یدروس 
 ، قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره(. شناسی رفتمع

اشارا (،  1387)  ی، حسن مصطفو .36 و  شرح  نفس)ن  هاتیتنبت  باب  در  دانشگاه  مط سوم(  تهران:   ،



 130  1402ستان زمـ  پاییز / 17/ پیاپی  ومدشماره  /نهمسال 

 السلام. امام صادق علیه

 صدرا.  ، تهران:مسئلۀ شناخت (، 1394) مطهری، مرتضی .37

 . نشر مركز :ون فاطمی، تهرانید، ترجمۀ فرهای فلسفی پژوهش(، 1385، لودویگ )ویتگنشتاین .38
تبمبانی و تاریخ فلسفه غر ،  (1364جان رجینالد )  و  هالینگ، دیل .39 حسین آذرنگ،  الدرجمۀ عب، 

 . كیهان: تهران
 
 


