
 

 

 

 

 

 

 

 یاسلام هسففل  یپژوهش یعلم لنامهفصود
 قم(  هیحوزه علم سیسال بازتأس نیکصدمی نامهژهی)و

الله  جایگاه و سهم عقل در فهم قرآن از منظر آیت 
 1  الدین آشتیانی ی و استاد جلال جوادی آمل 

  3علیرضا فاضلی - 2سیدمحمدحسن حاجی ناجی 
 ده یچک

می  ابتدا سعی  نوشتار  این  معدر  متأله  دو  فهم  اخیر    ۀآموختدانشکه    اصرشود  در سده  قم  حوزه علمیه 
از فهم  در سهم عقل    ، رسدمی که مآلًا واحد به نظر  آنها    سپس نظر  . ودشن شاز مفهوم عقل رو  ، هستند
قرآن مورد کنکاش قرار گیرد و دیدگاهی که در فضای امروزی به نام مکتب تفکیک مطرح شده  مراتب  

نقد شود. مکتب   دو  این  منظر  از  تمایز  است،  از  بشری  بتفکیک  و  الهی  معرفت  با   شودآغاز میین  و 
خ خاص  س ز  ا  ودتعریف  چعقل،  قائل  هم  قرآن  فهم  در  غیرمعصوم  انسان  عقل  برای  با  ندانی  نیست. 

از    ، که نقدهایی بر مکتب تفکیک وارد است رسد  میبه نظر    ، توجه به سخنان و فهم این دو متأله بزرگوار
ن ممکن  و  معرفت  تعطیل  مواجهجمله  ریشمبا    ۀبودن  به  نیز  نقدی  نوشتار  این  در  خالی.  ذهن  با  ۀ تن 

وی متون مربوط به ضمن توصیف و واکا  ، یعنی اخبارگری شده است. در این پژوهش  ، یکتفک   تبمک 
تا از روش ایشان که  شود  می کوشش    ، نوایی با آنها موضوع از آیت الله جوادی و مرحوم آشتیانی در هم

 .است، استفاده گردد با متون ایمانی مباحث ۀتلفیق مؤمنان
الدین آشتیانی، حکمای  جوادی آملی، سید جلال   داتسا،  کیکتف  بدینی، مکت  عقل، متون:  اههژ او دیکل

   .خیر حوزه علمیه قمسده ا
قم و    هیحوزه علم  س یسأ سالگشت بازت  نیکصدمی  یالمللن یب  شیهما  رخانه یدب  تیمقاله با حما  نیا 
  است. شده  ف یلأت  یحائر  میعبدالکر  خیحاج ش یالعظم اللهت یوردها و نکوداشت آآدست
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 مقدمه
جایی    ، گرایی حداکثری با شعار عقلای  اقوال مختلفی درباره نسبت عقل و وحی ارائه شده است؛ دسته

دانند و یا  می  امعنیبهای  بشر و گزاره   ۀرا یا اسطوره، ساختمکاتب آسمانی  گذارند و لذا  نمی  برای وحی
و با معیار پراگماتیسمی سود و زیان کنند  میس  های شخصی و ارزشی محبو در فضای گرایشدین را  

آموزه  نه عقل معاد(  نامعقول  دنیوی )عقل معاش و  نامقبول و  به مقبول و معقول و  را    تقسیم های دینی 
فرکنندمی  به وحیای  قه؛  از رسیدن  قبل  بارگاه وحی، اپس    وسفرند  با عقل هم  ، تا  به  نعلین   ز رسیدن 

را خارج بمی  عقل  و عقال  زانوی عقلکنند  نوای عقلمی  ر  با  نسبیت بندند؛ گروهی  به  انتقادی  گرایی 
در موطنی   ر جایی معیار، گرایی اعتدالی، عقل را ددهند و برخی با شعار عقلمی  معرفت دینی تن در

 اند.واندهنبع خه ماگمصباح معارف وحیانی و  ایاح و در عرصهمفت

راهی دال بر مراد متکلم کلام الهی برای  اصولًا    های این پژوهش را چنین گفت: شوان پرسشاید بت
چه راهی را باید در    ، برای رسیدن به فهم صحیح آیات قرآن  ، غیر معصومین وجود دارد؟ اگر وجود دارد 

 ؟فت و از چه ابزاری بهره بردپیش گر
این سؤالا به  پاسخ  موردیای  در  ، ت برای  به طور  پژوهش  و مرحوم    ، ن  آملی  الله جوادی  آیت  آثار 

به طور هم آشتیانی  الدین  قرارسید جلال  نگارندگان   .گیرد می  سو مورد تفحص  ا  ، به نظر  ین دو  سخن 
نوشتار متن  در  بنابراین  است،  واحد  مآلًا  ا  ، متأله  از توصیف موضع    ز هرتلفیقی  آمد؛ پس  دو خواهد 

قرآنبه    وران ابآنها، نظر بی در فهم  آنها مورد    نقش عقل  قراراز منظر  ازگیرد می  نقد  آنجا که گفتمان    . 
در   ؛آورسط برهان است و یقینحد و  ۀغالب این دو بزرگوار حکمت متعالیه است، متون ایمانی به مثاب

 ات قرآنی و روایی آورده شود. این نوشتار نیز سعی شده تا استناد

 معنای عقل: 
اما قبل از   اوست.عقل    1فلسفه اسلامینسان در پارادایم  است و فصل مقوم ا  نانسا  هی، لامخاطب کلام  

لازم  از  یکی  که  بود  متوجه  نکته  این  به  باید  چیز  مبنای  هر  به  رسیدن  معرفتی،  مباحث  در  امور  ترین 
تصویر و تعریف    کمفاهمه، داشتن ی  کیجاد یاول برای ا  له است. شرطأتصوری درستی از ارکان مس

شده است. برخی  بیان  ل  از عقگونی  ها و کارکردهای گونا بندیتقسیمست. تعاریف و  ضوع ا از موحد  ا و

 
 (  181ص8ق: ج1407ه« )کلینی، ترجمان روایت » اصله عقل .1
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مستند  عقل  به  را  بشر  معارف  معرفت شناختهکرده    تمام  کسب  ابزارهای  از  یکی  را  عقل  برخی  اند.  و 
نقادی  آن  گروهی   در  معرف   را  توانمهر  خواندهتی  نو  ند  و  فنومن  بین  مرزکشی  با  گروهی  را    لقع  ، نمو 

محدهمچون   دانستهسرزمینی  فلسفه  ود  خالاند.  نیز  تعاسلامی  اختلاف  از  استی  نبوده  عقل    . اریف 
»اسم العقل یقال علی   گوید:می   « دارد که در ابتدای آنمقاله فی معانی العقلبه نام »  ایفارابی رساله

است    از ارسطو نقل کرده  آن را رد  ومکند که چند  می  و در ادامه شش معنا را برای عقل بیان«  ةاشیاء کثیر
افی نیز پس از بیان عبارت »ان  کدیث از اصول  در شرح سومین ح(. ملاصدرا  39صم،  1890)فارابی،  

العقل اختلافاً  اختلفوا فی حد  قد  اندک اختلاف  ، «و اضطربوا فی تحقیق معناه  ثیراً ک  الناس  همین    ، یبا 
 له جوادی آملی: (. به تعبیر آیت ال229-222صص ، 1ج :1383کند )ملاصدرا، می شش معنی را بیان

ه گویا هیچ وجه جامعی میان آنها نیست ... ک نده و جدای از همند ک قدری پرا د اطلاق عقل به"موار
واژه عقل برای  انتزاعی ترسیم  می  البته  تمام مک رد  ک توان جامع  ن  هاتب که در  واحد  ها  حله و  به معنای 

 (.  30: 1393لی، راوانی دارند" )جوادی آمت فو اها تف استعمال شود هرچند مصداق
رهاو  بین عقلایشان    البته ع  و  قائلرد  تفاوت  در می  قلا  است که  ناب معصوم  و  قطعی  شود. عقل 

صون از لذا عقل م   ؛بلکه خصوص برهان عقلی است  ، اینجا منظور از عقل نیروی خاص انسانی نیست
 (.  56: 1392و همو،  111  :1391ی، لماما متفکر عقلی غیرمعصوم است )جوادی آ ؛ستخطا

 دلالت متون دینی: 

 شوند: اصل صدور، دلالت و جهت صدور.می سیسه منظر برر متون دینی از
دار قطعیت دو مورد اصل صدور و جهت صدور قرآن هستند و متدینین براهین و مبانی عقلی عهده

این   دبه  این دو جهت همکتاب آسمانی  آیادر بحده  مع داستان هستند. اختلاف  ر  قرآنی ث دلالت    ت 
ب تعبیر دیگراست.  قرآن  ، ه  از  آنچه در دسترس بشر عادی است  یرغ  ،فهم  قرآن است.  الفاظ    ، از خود 

های  تنها در دسترس انسان  ، چون خود  وحی  ؛نه خود  وحی  ، و فهم بشر از وحی است  کوحی و ادرا 
لمع   املک است؛  برداشتصوم  مقدسذا  متون  از  دین  عالمان  این   وحی  عین  ، های  نیست.  معصوم 

ظواهاخ از  برداشت  دینیتلاف  عو  ، ر  چون  معلول  عالمان  املی  فرهنگی  و  جغرافیایی  متفاوت  شرایط 
 (.181و  223: 1393و همو  200ب: 1391و همو  365: 1394دینی بوده است )جوادی آملی، 

حق  ، مسلمان را  و  قرآن  ناب  شخ   محض،  و  خطا  هرگونه  از  مصون  ف  برخلا )داند  می  کالص، 
ل  ک دی از وحی به هر ش فهم بشر عابنابراین  ؛(با خطاست و حق محض نیست معارف بشری که آمیخته 

رسد و گاه خطا  می  ه باشد، فهم ناب و حق محض نیست؛ گاه فهم بشر عادی به معنای واقعی وحیک
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ا  آنه  ؛نیست  و امامان معصوم   رم کند فهم نبی اوحی الهی مان  کند. هرگز فهم بشر عادی ازمی 
آن   ، ن وحی دسترسی معصومانه دارندقت مضموبه حقی  ، ندان معصوم چو از طریق  ک حال  ه بشر عادی 

دسترسی مجتهدانه و غیرمعصومانه به مضمون و معنای وحی دارد. در مورد روایات نیز    ، الفاظ وحی 
آنان »و    دی مستقیماً با مقصود معصوموضع به همین منوال است. بشر عا ق  ینط    ا م  مواجه نیست؛ 

وی اله  ن  
»و  1ع  و  لم ا الر    «  الع  ی  ف  خون   هستند2س  ملذ  ، «  معنای  ا  و  مصونکضمون  و  حق  آنها  از    لام 

-194:  1393لام آنها مواجه است )جوادی آملی،  ک اما بشر عادی به طریق وسائط با نقل    ؛ خطاست
 (. 31: ب1387و آشتیانی،  193

 های مختلف در فهم آیات: دیدگاه
 ؛ از جمله:3است های مختلفی مطرح دیدگاه ، نآردر فهم آیات ق

 .4کافی دانستند و علم تفسیر را انکار کردند ی را برای فهم قرآن زبان عرب رف دانستنکسانی که ص  
در فهم متون مقدس ها تنها تفسیر روایی قرآن را برتافتند و بر مصباح بودن عقل  گروهی از اخباری

 .5خط بطلان کشیدند
آیات قرآن  م بر کفایت عقل در فهم  پیمودند و حک  قلی راه افراطسیر عیر تفمس  ردبرخی از معتزله  

 راندند.
هم متعالیهگروهی  حکمت  پیروان  و    ، چون  طهارت  نقل،  و  عقل  برای  شدن  قائل  نقش  بر  علاوه 

سنخیت با    ، و معتقدند که برای ارتباط با غیب   6تصفیه نفوس را برای فهم متون مقدس ضروری دانسته
   زم است. یت لاص نلاآن و اخ

 
 سوره مبارکه نجم  3آیه  .1

 سوره مبارکه آل عمران  7آیه  .2
 ( مشاهده کرد. 126-125صص، 1394، ملی)جوادی آ شناسیتوان در کتاب دینمی را بندی دستهبخشی از این   .3

دانند در حالی که امثال آیت می  از تفسیر نیاز  بیهی و  زنند، آیات قرآن را بدی می  دم از پروتستانیسم اسلامیای  گونهه به  ین افراد ک ا   .4
مرحوم  .  (  54-52صص1ج،  1390فشارند )جوادی آملی،  می  االله جوادی قرآن را از تفریط بداهت منزه دانسته بر ضرورت تفسیر پ

شود"  آورد. در قرآن غرق می  وچکی نیست که هرکس عربی بداند، بتواند از آن فلسفه یا عرفان بیرونک   قرآن چیز نویسد "  می  آشتیانی
 ( 321، ص1384)آشتیانی، 

 ( 87-86صص1، ج1390دانند )جوادی آملی، می اینان آیات قرآن را رمزی و لذا فهم قرآن را منحصر به معصومین .5

و تنها  اند نشدهائل اطن در فهم متون اذعان دارند اما سهمی برای عقل بشر در فهم متون قبه تزکیه بتوجه داشت اهل تفکیک نیز   یدبا .6
 . اند دانستهنقش انسان را در جلب معرفت را نفی حجب و علوم حصولی و حضوری 
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 یانی: آملی و سید جلال الدین آشت لله جوادینظر آیت ا

از این منظر، عقلله معأنظر این دو مت تواند در برخورد با متن می  اصر منطبق بر دیدگاه چهارم است. 
 نگارد: می  چنینملی در این باره آیت الله جوادی آ فهمی فعال داشته باشد؛ ، مقدس

تون مقدس رود، علوم عقلی به سراغ م هایس با سرمایهک ر ست، هخدا ت"چون برهان عقلی، حج
نقلی و هم از برهان عقلی. برهان عقلی، همانند می   م نصیب و بهره اوک قدس مترام شود، هم از متن 

ی یافته اس ه در ظرف اندیشه بک دلیل معتبر نقلی، از الهامات الهی است   ت. بنابراین، چون دلیل  شر تجل 
با سرمایه عقلی  ک ی است، اگر  م اله حجت خدا و نیز الهانقلی  یل  ل دعقلی همتای   به سراغ متون سی 

س ای معنای آیه دیگر یا به  آیه  ک مک ه به  ک ند، مانند آن است  ک ود و چیزی را از آن استنباط  نقلی ر  مقد 
  آری،   ست.یناز این امور از متن نقلی بیگانه   ک یرو، هیچ از این  ای معلوم شود.روایتی، معنای آیه  ک مک 

استقراک اگر   با  تمسی  یا  ناقص  مغالی  انحای  یا  منطقی  مقدس  ثیل  متون  فهم  سراغ  به  غبار  طه  رود، 
ند" )جوادی آملی، ک نشیند و آن را غبار آلود میای بر گرد محتوای مقدس دینی میبشریتْ چون هاله 

1394 :127 .) 
قوه دارای مراتب کمال و نقصر مرح به نظ این  نیز  آشتیانی  باشاملک هر چه    و عقلاست    وم  د،  تر 

  223ب: 1387 و همو،  272: 1381وت بیشتر خواهد بود )آشتیانی، مفسر از اسرار ولایت و نب استفاده
 (. 24و  31و 

ه  ک   ومینت معصو سن  دانند: برهان عقلی  می  اینان برای تفسیر قرآن در مرحله ظاهر دو بال لازم
است.   قرآن  ظاهر  تفسیری  مطالب  به  د  تفسیرای  رب ناظر  بال  دو  نیز  عرفان  باطن  ت  یگر  سن  و  قلبی 

،  1: ج1390لازم است )جوادی آملی،    ، باشدمی  به معارف درونی و باطن قرآن  اظره نک  معصومین
»128ص تفسیر  در  ایشان  )سأ(.  اقفالها«  قلوب  علی  ام  القرآن  یتدبرون  مفلا  ،   :54حمدوره   )
بینی و ل از گذشتگان، جهل، خودگناه، الحاد، تقلید باط  را   دشبامی  های قلب که مانع تدبر در قرآنقفل

دانستهاستکبا تقوای جامعر  از  برخورداری  استعاذه،  توحیدی،  فطرت سالم  از  برخورداری  لذا  و   1اند؛ 
دل  شرایط    2طهارت  از  دانستهوری  بهره را  قرآن  برشمردهترین  بزرگو    از  دنیا  حب  را  معرفت  اند مانع 

(. مرحوم آشتیانی  268ب:  1390و همو،    365ب:  1389،  و همو  203-207:  1389)جوادی آملی،  
راستا  همین  در  واسط  که  گویدمی  نیز  به  چه  می  ۀآن  حاصل  ناقص   ،گرددعقل  ادراکی  و    ، جز  مبهم 

لذا با علم برهانی  صرف،   ؛غیریت است  ثرت و منشأزیرا علم به مفاهیم، مثار ک ؛حکایتی غیر تام  نیست
 

 الکتاب لاریب فیه هدی للمتقین«.  سوره بقره » ذلک2آیه   .1
 طهرون«. وره واقعه »لایمسه الا المس  79آیه   .2
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با بیانی عرفانی  (.25:  1367سید )آشتیانی،  وان رتیمنبه حقایق عینی   هر دو بزرگوار را  تر  این مطلب 
علاوه بر تبحر در ادبیات، علوم    ،تر قرآن و روایات برای فهم عمیق  ، و از منظر ایشاناند  مد  نظر داشته

و    عقلی )کلامنقلی، تضلع در علوم   المعرفة و حکمت  بقدم  الله  الی  تو  عرفان نظری( و سلوک  جه و 
قدا آیات  متکلم  به  روایا ئم  و  لازم  رآنی  نیز  حق  با  انس  و  استناد  ت  و  تدبر  حق  و  است  شده  شمرده 

  (.86: 1394و جوادی آملی،  74: 1357شود )آشتیانی، می استنباط خود به قرآن بدانها داده
حبل  بلکه  ت؛  سیألهانه باید گفت که قرآن صرف همین الفاظ نه مبانی متبا توجه ب  ، در نقد دسته اول

قالب الفاظ عربی مبین در دسترس فهم بشر    در   آن  ۀتنزل یافته و رقیق  1از ام الکتاب ممدودی است که  
شئون و    ۀهمه فقط زبان عرب را با  کسی  کبنابراین    ؛2پاره کردقرار گرفته است و نباید این مراتب را پاره 

امیاب  کرآن  رف قدر استنباط معاهرگز  ی،  بدوشش بسیار در حفظ امانت اکداند، با وجود  ن ادبی آن بفنو
تفسیر دام  از  و  زیرا جا  نخواهد شد  نخواهد شد؛  رها  رأی  و    ۀمبه  جاهلی  تازیکادب    ،سوت صنعت 

ها بر  وه کال فرود آید،  ه اگر وحی الهی بر سلسله جبکهمان طور    ؛مناسب اندام بلند وحی الهی نیست
ا3شوداثر قدرت توانفرسای وحی، متلاشی می   ۀن تازی، بدون توسعف ناب نیز در قالب زباارمع  ر گ، 

ت و  واژک ادبی  ت امل  و  یگان  ریزد،  فرو  رایج عرب  فهم  رقیت  قید  از  لغت  لازم  ک حریر  محذور  دو  از  ی 
ه، ناسره و مشوبْ خواهد شد ی می  ر  گردد؛ چون می  ب گسستهادب عر  ۀ ا شیرازآید: یا معارف  خالص و س 

ل  را ت  هیچ ظرفی بیش از مظروف خاص خود یفیت عروج از عربی مبین به  کی  ند. لذا بایست کنمیحم 
ی از محدودک لم  اا» ی ح   ۀتاب« و ترق  م  و مبین  ک لغت به منطقه فرالغت و باریافتن به »عل  عل  یم« را از م 

 فرا گیرد. -رسول اعظم -کتاب
های  محتوااز    ه بنای برهان نبوت عامه، وحی الهی گذشتاید گفت که بر میدگاه سوم نیز ب در نقد د

به در دستکرایج   قرار میرس عقل  فراشر  تعلیم آسمانی    گیرد، مطالبی  بدون  این معارف  عقل دارد که 
 (. 214-224صص، 1: ج1390 )جوادی آملی،  4زی عقل بشر نخواهد شد رو

در اینجا با نظری به خاستگاه تاریخی    ، تفکیک باشدزدیک به نظر اهل  و اما دیدگاه دوم که شاید ن
 شود:می تفصیل بحث یک بهتفک  بمکت

 
 سوره مبارکه زخرف »و انه فی ام الکتاب لدینا لعلی حکیم«  4 آیه .1

 سوره مبارکه حجر »الذین جعلوا القران عضین«   91 آیه .2

 اشعا متصدعا من خشیه الله« لو انزلنا هذا القرآن علی جبل لرایته خ»سوره مبارکه حشر   21 آیه .3

 ن« ونوا تعلموارکه بقره »ویعلمکم ما لم تک سوره مب 151 هآی  .4
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   گرایش اخباری
آن در افکار برخی علمای  از  عقل از اشاعره شروع شد و به معتزله و بعد    ۀتخطئ  ، به نظر برخی محققین

امین استرآبادی  یازدهم هجری توسط مولی محمداخباری در اوایل قرن    شیعه نیز رسوخ کرد و مکتب 
برخی   ، این طیف در یک سر   ه مدت دو قرن شامل شد.ب رای ا( جلوه کرد و طیف گسترده1036)متوفی 

کلاً  را  ممکن    عقل  غیر  را  عقلی  مقدمات  از  قطع  حصول  دیگر  گروهی  و  کردند  ساقط  حجیت  از 
عده و  راای  شمردند  ضروری  غیر  عقلی  مقدمات  از  برخ   قطع  ندانستند.  استناد  امور  قابل  در  تنها  ی 

حکم    ا پذیرا هستند که بادر صورتی حکم عقل ر  ،ظری ر نومعقل نقش قائل شدند و در ابدیهی برای  
 (.54: 1380نیا، گزینند )ارشادیمیداشته باشد و در تعارضات حکم نقلی را برنقل موافقت 

 (:25: 1389اصول این نوع تفکر عبارت بود از )حسنی، 
 . رعیکام شاح تخ به مثابه تنها منبع شنا عصوم ر آن و اعتقاد به سنت منفی اجتهاد و عدم اعتبا

کشف حکم از ظواهر قرآن تنها    ،آنان؛ از نگاه  سنت پیامبر  ظواهر کتاب و  عدم حجیت عقل، 
 .کنندمی است. اینان بر این مطلب به روایاتی استشهاد  مقدور ائمه طاهرین 

ح قطع  حجیت  اجماععدم  و  عقلی  مقدمات  از  بی  ؛اصل  و  ظنی  واحد  خبر  حجیت  فایده عدم 
 ت. بعه شیعه قطعی اسیات موجود در کتب ارنگاه آنان تمام روا  ا درزیر ، دانستن علم رجال 

کل کج  ،در  علت  نقلی  اخباریون  به  عقلی  مقدمات  کردن  ضمیمه  را  روایات  و  آیات  از  فهمی 
دارند؛ لذا مجرد را می   ایت مقدم دهند و روایت را بر درمی   حسعلمای اخباری اصالت را به  .  دانستند

ه  کست  گری در فهم روایات نیز چنین اباریاخر ک (. طرز تف 161ص،  ب1387ی، نامنکرند )آشتی مطلقاً 
روایات   آن  از  آنان  آنچه  هر  و  بود  اسلام  صدر  مسلمانان  از  طین  متوس  یا  ساده  افراد  فهم  تابع  باید 

 (.454ب: 1389رد )جوادی آملی، کظ و عمل  فهمیدند، همان را حف

 نقد: 
گویند از  می  کنند، می  ستشهادبدان الایلی که اخباریون  رد د  با  ل وبنا به نظر آیت اله جوادی، علمای اص

های مختلف و  نیز در زمینه خواند و معصومینتاب الهی فرا میکریم ما را به تدبر در  کسو قرآن   کی
ه با مخالفان به قرآن  دادند و در مناظرن ارجاع میدان و مخاطبان خود را به قرآهای گوناگونْ شاگربا شیوه 

بکمیاج  جتاح دیگر  سوی  از  قرآردند.  فهم  احادیث،  معصومینرخی  به  را  می  ن  دهد.  اختصاص 
آن است   روایات  از  دسته  دو  این  بین  ا کجمع  معرفت  و مجموعکه  قرآن  و  کآن    ۀتناهی  ه شامل ظاهر 

؛ اما ظواهر قرآن برای همگان حجت و فهمش  ستا  تنزیل است، ویژه معصومین  باطن و تأویل و
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ست. لذا در آنجا نیز ور امیس  ، نگرندمندانه در آن می ند و روش دانه علوم پایه را میک  سانیک  ۀبرای هم
امیرالمؤمنینک حضرت  نمی  ه  سخن  قرآن  میفرمودند  خبر  او  از  شما  به  من  و  قرینه  1دهم گوید   ،

  فهم   ۀ زیرا حضرتش در جای دیگر دربار  ؛ینده و باطن قرآن استه منظور اسرار گذشته و آکوجود دارد  
می ظوا قرآن  »هر  أظهرک  وفرماید  بین  الله  لایعیا  کتاب  ناطق  آملی،  2لسانه م  )جوادی  ، 1ج  :1390« 

  (.104 - 88صص
و لذا رجوع به قرآن را   این دو متأله بزرگوار در نقد این اعتقاد که فهم قرآن منحصر به اهل بیت

ا به قول معصوم بدون ات  ستدلالچنین ا  دانندمی  جترا ح  ایتورداند و در تفسیر تنها،  ، جایز نمیک 
 کنند:  می 

 ؛ 3کند رک نمیباشد، کلام معصوم را نیز دده و نقادی نداشته کسی که ذهن ورزی  -1
 متناظر هر آیه، روایت متواتری یا خبر واحد محفوف به قرینه قطعی وجود ندارد؛  -2
بر  ایات حدوثاً حجیت رو  -3 قرآن  به حجیت  بقاءً  اگر حمیو  قرآن   از ر یک  ت هیجگردد و  آیات 

 د.  ی آمی دور باطل لازم  ، بر روایات باشد متوقف
قرآن داور روایات متعارض است؛ در خود روایات نیز آمده است که روایت مخالف کتاب را به   -4

قطعاً    ،ست معتبر بداندمخالف با خود او   ه مباین، معارض و کدیوار بکوبید. اگر قرآن مجید چیزی را  
با ایی خواهد شباین درونض و تتعار  دچار اختلاف،  از دست  ش را  اعتبار خوی   ، درونی  ن تعارض  د و 

قرآنی که فهمیده نمیمی  تقدم دارد. چگونه  بر روایات  قرآن  بنابراین فهم خطوط کلی  ثقل دهد.  شود، 
 کند؟! می جزئیات هستند آن را تفسیر اکبر و اصل است و روایات که بیانگر فروع و

ائمه  -5 قرآنمخا ها  راب  خود  به  را  خویش  استدمی   ارجاع  طبان  قرآن  آیات  با  و   لال دادند 
ک به قرآن و اخذ معارف از این کتاب آسمانی    ، کردند. در روایات متواتری مانند حدیث ثقلینمی  تمس 

 لازم شمرده شده است. 
قرآنخود     -6 اخباریونخلاف مدعا  ، آیات  بیان می   ی  را  را  آیات خود  م  قو  سانل  بهکند؛ کتابی که 

)ابراهیممی  نور می 4:  داند  و  مبین  کتاب  را  آن  معرفی می195:  )شعراءخواند  (،  تبیان هر چیز  کند  (، 

 
 ( 294، ص1379نهج البلاغه )سیدرضی،  158خطبه  .1

 ( 250، ص1379هج البلاغه )سیدرضی، ن 133خطبه  .2

د    .3 نَّ ح  إ  ب ...« ث  آل  م  یدرباره صعب بودن فهم روایات نیز اخباری منقول است از جمله: »  صْع  سْت  عْبٌ م  دٍ ص  مَّ ،  1407لینی،  )ک  ح 
 (. 401ص1ج
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ی می38  :)انعام ( و در آیاتی به مدح کسانی که استنباط صحیحی از وحی دارند  23:  کند )بقره (، تحد 
که    کند؛ قرآن کتابی استمی   وهشک ن ،  کنند ردازد و کسانی را که در این آیات تدبر نمیپی( م83:  )نساء

بار خود،  آیات  تدر  به  بارها  و  استها  داده  دستور  تعقل  و  تدبر  و  شرایط    ؛فکر  با  قرآن  در  تدبر  زیرا 
برجست  فرد  دینداری  در  را  نقش عقل  نیز  بسیاری  روایات  است.  آن  معنای  بهتر  فهم  ه  خاصش موجب 

 (.88-96و  106صص، 1ج :0913 و جوادی آملی،  115ب، ص1387)آشتیانی،  1اند کرده
فرا   خود  "این تعقل  به  نفیاً انخومی  اسلام است که  را  مسائل  برخی  نیز  و خود  اثباتاً   د  اسلوب    و  با 

 (. 146ص، 3ج :1386کند" )جوادی آملی،  می عقلی بیان
ر امر تمسک به اخبا   2یات قرآن توسط شیخ طوسی، انه آ چهارگبندی  تقسیم استاد آشتیانی با اشاره به  

اند؛ وی روایاتی را که بر عدم د و متشابه می ط به آیات مبهم و مجمل  در مقام تفسیر را مربو  ت م عص   ل اه 
کند که نباید آیات وحی را بر آراء و عقایدی که از غیر ین معنا می جواز تفسیر به رأی قرآن دلالت دارند، چن 

تفویض حمل کردند؛ ر یا  جب   ر ب همانند اشاعره و مفوضه که آیات را    ؛ باشد، حمل نمود  قرآن حاصل شده 
ب نین اف چ  با وهم خویش، عقاید غیر مطابق با واقع تحصیل کرده و سپس رادی با فکر ضعیف و عقل مشو 

مسالک   اثبات  نموده   برای  خود  فاسد  عقاید  بر  حمل  را  قرآنی  متشابه  آیات  خویش،  متناقض   اندبعضاً 
مبتلا هستند  اری بیم خود نیز به این ریون اخبا  مقدمه آشتیانی(.  129و   112 و   84-85 : 1388)ملاصدرا، 

نهند که نتیجه طبیعی کنند و بدان معارف اهل بیت نام می یش، احادیث را معنا می و با عقاید موهوم خو 
داند ی م   اهل بیت  مصائب ، از  را   ثار ائمه است؛ او بازی خطرناک این گروه با احادیث آن، مهجوریت آ 

یاری مذهب اهل بیت نام  به  بهکه  با معارف اسلامی محا   ،  )آشتیا دست می   ربه  ب:  1387نی،  زنند 
 ی(.مقدمه آشتیان   11:  1390و ملاصدرا،   37ص 4: ج 1378و همو،   113و   276  و   325

  ،ه آشنا نیستند "اینها با چیزی ک  گوید:دانند، میدر پاسخ به کسانی که فلسفه را کفریات میایشان  
 (. 17ب: 1387، همو و 6: 1364است" )آشتیانی،  عارف ائمهم

 
»أ    .1 جمله  آن  الد  از  اس   ن  یس  ب  ائ    ین   ر  الْف  ت   ض  ر 

ف  و   قْل   الْع  ی  ل  الْ ع  ی  ل  ع  ا  ض   ن  بُّ ر  و   قْل   )مجلسی،  یع   »... قْل  الْع  ب  ف   ،  1ج  ق،1403عْر 
 (. 94ص

  ست: شیخ طوسی آیات را به چهار دسته تقسیم کرده ا  .2

 مانند علم به ساعت قیامت. د خدا است نز  الف( آیاتی که علم آن تنها 
 اهرش مطابق معنای آن است مانند آیه اول سوره توحید. آیاتی که ظب(  
 که مجمل است مانند آیاتی که امر به نماز شده است اما کیفیت نماز را مطرح نکرده است.  ج( آیاتی 
 یستی به اهل عصمت مراجعه کرد. فهم آن با رایبادر معانی متعدد به ذهن است و بد( آیاتی که لفظ مشترک آن موجب ت 
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علاوه   ببه  پاسخ  دیندر  متون  فهم  در  که  کسانی  میه  تخطئه  را  عقل  مطلقاً  که می  کنند، ی،  گوید 
)آشتیانی،   است  متفکران، همین عقل  فهم  به خطاهای  بردن  پی  قول   ؛(45ص4: ج1378ملاک  وی 

با رمز   آیات  اخباریونی که  باب معرفت کتاب  خواندن همه  تفسیرقرآن،  ر  الله و  کنند،  ود میا مسدآن 
: 1388شمرد )ملاصدرا،  ن تحریف قرآن برمیل قائلاردیف قوهم  ، د و آن را در سستی خوانیسخیف م

 مقدمه آشتیانی(.  85

   مکتب تفکیک

ط احکام  هر چند در استنبااخیر رخ نمود که  های  پس از افول مکتب اخباریگری، تفکری دیگر در دهه
هستند اخب  ، اصولی  همچون  مخالفت  ، ا هیر ااما  فلسفی  عقل  تفریطی  1نمایندمی  با  با  دیدگاه  این   .

پیشنهاد داده است  ای  ها و افراطی معرفی کردن فیلسوفان و نفی هر دو دسته، راه میانهاندن اخباری خو
تفکیک شناخته مکتب  نام  به  امروزه  دمی  که  اینان  توجیه  شوند؛  مقام  ر  تعظیم  در  که  بسیاری  روایات 

ارائ  معنایی مغایر مفهوم عقل    از  ، هعقل وارد شد آن  داده فلسفی  این عقل که شرع شان  یااند. از منظر  ه 
فلسفی( عقل  نه  )و  دارد  اشاره  است  ، بدان  معصوم  و  معرفت  انحصاری  منبع  و  دارد  ذاتی   ، حجیت 

را عقل اخبارمعتقدوه  این گردانند.  می  گرا بنابراین خود  تقبیح نکرده   ، ند که  را    بلکه   ، عقل مدنظر شرع 
را  عقل   در فلسفه  این مسیرمی  نفیمصطلح  در  با  ، کند و  را  برآنند که  می  ه آنان همرا   خود  اینان  دانند. 

یابد و نه چهار  میباشد که کلیات را درمی  نه مقوم انسان است و نه از مراتب قوای نفس  ، عقل شرعی
 اسناد به نام نور متعالی  رایی  ماو  یفی اسباب طبیعی و معدات درک، فهم را به مبدئنان با نمرتبه دارد. ای

وجودی نفس نیست و تمام معلومات    ۀگذارد؛ نوری که در حیطمی   ثردهند که از خارج بر انسان امی 
حقیقتاً  )که  ذهنی  صور  و  متصورات  بدیهیات،  ظاهر  حتی  نور  بدان  نیستند(  ایمی  علم  در  ن  شوند. 

 از: دهایی برای عقل شمرده شده است که عبارتنیژگیمکتب و
 ،حسن و قبح ذاتی باشد  ، ق علماگر متعل  ؛آنهاستوت این دو در متعلق  سنخی علم و عقل. تفاهم

 عقل است. 
مفهومات    ، معلومات  ، حقیقتی مجرد، بسیط و مستقل خارجی است که حقیقتی مغایر با معقولات

 ند.و نیز نفس و بدن انسان دار
 . آثار یا وجدان آنهار به مگ دندیگری نیست این حقایق قابل تعریف و توصیف به چیز

 
 (. 45صب، 1387داند )آشتیانی، می یانی این افراد را شبیه اخباریانمرحوم آشت  .1
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 آنهاست.  ۀظهور سایر اشیاء به واسطحیثیت ذاتی آنها کشف و ظهور است و 
 همواره مطابق واقع هستند. 

تفکیکی نگاه  بشری    ، در  و  وحیانی  معارف  بین  مهدی   انفکاک باید  میرزا  تعبیر  به  زیرا  شد؛   قائل 
البشری  :اصفهانی العلوم  بین  جامع  الج  ة»لا  العلوم  من    ةدی دو  فیشیئ  مبناءالأشیاالالهیه  این  بر    ،«؛ 

از   که  چیزی  فرد حداکثر  عائد  بشری  مبینمی  معارف  ضلال  گاه  و  است  ظن  که    ؛گردد،  برآنند  لهذا 
بر  ، فلاسفه روی  نور  و  حقیقی  عقل  از  تنها  سراند  تافتهنه  منورات  و  معقولات  به  شدهو  بلکه    ، اندگرم 
و عرفا  کیان اختلاف آرای حکما  مناقض شریعت است. تفکی   ، آنان  اسلام هستند و رهاورد  ۀکنند منهدم 
قائلند که    دی بر مدعای خود گرفتهرا شاه معرفت دور از دسترس علوم بشری مانند عرفان و فلسفه  و 

 (.53- 61 و 84و 101، صص1380)ارشادی نیا، دانند می وحی   را  قتاست و تنها راه وصول به حقی
ن عقل و استدلال عقلی را منزلت و شأ  به نحوی که  ؛تر استعتدلن مایالبته تقریرهای نوین تفکیک 

نمیک ان و  کار  عقلیک نند  می  ، لام  محترم  دین  مفتاح  عنوان  به  را  عرفان  و  سهم    ، شمارندفلسفه  اما 
تاب و  کفهم   ۀ ه در حوزکهان آن هستند  روشنگری در شناخت محتوای دین برای عقل قائل نیستند و خوا

دستاورد   ، سنت ع اه از  وی  استفاد  لوم  بشری  بمعارف  و  و خلوص  نشود  تفسیریه  بودن  و   ، شائبه  قرآن 
 نویسد:می . صاحب این تقریرروایات محفوظ بماند

است و معتقد است که تفکیک میان فلسفه و عرفان و   ویلأضد ت  ، "مکتب تفکیک ضد فلسفه نیست
 (. 38: 1388ضرورت علمی است" )حکیمی، ک ی ، قرآن

 یل است: و سنت به شرح ذ ریر در فهم کتابتق ت اینعیادمبه طور خلاصه 
نباید با درآمیختن آنها با علوم و معارف عقلی و شهودی  ند و  امعصوم   هیا و نیز ائم وحی و انب  -1

 رد.  کشوب  که معصوم از خطا نیستند، ناب بودن و حق محض بودن آنها را مخدوش و م
ق ناب و خالص است  معتقدند که وحی، ح   . رد ک  ک را د ا الذهن لام ناب و حق محض را باید خالی ک  -2

معتبر    و  فهمی  ادرا ک است  تنها  بی ک ه  و  ناب  این  شائب ی  از  توصیه ک ه  بنابراین  باشد،  صرف  حق  و  ناب    لام 
عرفانی و فلسفی و استمداد از    کنند که مفسر و فقیه باید با ذهن خالی و بدون مدد گرفتن از اصطلاحات می 

 . به سراغ این متون مقدس بروند   ، اند ه د ر ک فه و عرفان تحصیل  فلس   ه در ک معارف شهودی و عقلانی  
و    -3 مطالب  دادن  دامندخالت  بر  و شهودی،  فهم    ۀمعارف عقلانی  در  و سنت  کاختلافات  تاب 

ایندامن می  زیرا  آنها  هازند،  آمیختگی  و  بشری و خطاپذیرند  و خطاناپذیر   معارف  اسلامی  معارف    ،با 
 صواب نیست.
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تف  آنا معارف عقلی و شهو وحی ب مرز    کی ک عدم  موجب   ، سنت تاب و  ک ها در فهم  دی و استمداد از 
و   تأویل  می کرواج  تفسیر  زدن  دغدغ نار  اینست    ۀگردد.  مطالب ک آنان  و  عرفانی  شهود  دادن  دخالت  ه 

که فیلسوف و عارف اند  انجامد و مدعی ت و روایات می به تأویل آیا   ، تاب و سنت کفلسفی در تفسیر و فهم  
آنه با مطالب خود سازگار افتدک ویل برد  ای تأقرآن را به گونه د  وش ک ی م  آنان به جای  فلسفی و ه شعور  ک . 

به   را  و سنت عرضه  ک شهود عرفانی خود  بهره ک کوشند در فهم  می   ، نندک تاب  آن مطالب  از  تاب و سنت 
  .( 185و  191-193  : 1393انجامد )جوادی آملی،  ه می ل ناصواب و ناموج  ه ناگزیر به تأوی ک گیرند  

   نقد
تعمیق روایات و ادراک دقایق جز دور ماندن از  ای  یک نیست و نتیجهه سود هیچاز نقل ب  تفکیک عقل

 بر این نظرات، نقدهای چندی وارد است که عبارتند از:  .آن ندارد 
معرفت:    (الف بر  ترین  مهمتعطیل  ماشکال  مهدی  ؤتقریرات  میرزا  نظیر  مکتب  این  سسان 

ت  ام  یلعطاصفهانی،  فلسعرفت  عقل  تعطیل  سد  ،فیست؛  را  برهان  بامی  باب  سد  و  برهانکند    ،ب 
تعطیل معرفت ندارد که لوازم باطلی چون باز ماندن انسان از کمال، لغو بودن ارسال رسل    جزای  نتیجه

 (. 76 -77، صص1380دارد )ارشادی نیا،  و قابل دفع نبودن شکوک و شبهات را به دنبال
ا آیت  تعبیر  مجوه  للبه  برهان رد ادی،  دانستن  است؛    ، ود  علیت  بطلان  بر  طق  منه  کسی  ک مبتنی 

ی و ضروری میان مقدمات و نتیجه را نپذیرد   ۀر شود و رابطک ند و علیت را منک  استدلالی را طرد  در   ، عل 
تف  با  دارد کر خود مشک واقع  نمی  ؛ل جدی  فتوازیرا  فک ر  ک ند  است  ک ر  ک ند، چون  آن  مقدماتی ک ردن  ه 

یت میا فته شود. اگرای گرنتیجه آنها د و ازشوه ادترتیب د شد، از ن مقدمات و نتایج نباربط ضروری و عل 
ی و   ، م استک زیرا شانس و تصادف حا  ؛توان انتظار داشتای را میهر نتیجه  ، ایمقدمه  هر نه ربط عل 

 کند:می تالی فاسدهایی ذکر ، ایی چنین عقیدهضروری. آیت الله جوادی برا 
ش  فردی؛    ابب  دنمسدود  چنین  با  نک سی  ک با  اً  اساس بحث  قبول  را  علیت  واقعاً  باشده   ،داشته 

 رد.ک توان بحث نمی  ،استدلال منطقی را عین ضلالت بداند و استدلال را مفید علم نداند
ناروایی    عدم صحت  زیرا از  ؛استدلال و قیاس منطقی است  ک طرد برهان، خود ی رابطه علیت و 

مم به  و    هادن  وان  لزوم ه  ب   ،نک قیاس واجب  استدلال  ک تربرهان عقلی  قیاس،  ی  یعن  شود؛می  استدلال  
  .(187: 1393رد )جوادی آملی، ک ه نباید استدلال منطقی ک شود می لی منطقیاستدلا

تفکیک:    (ب اهل  مدعای  با  وحی  حقانیت  بین  منطقی  ارتباط  در  عدم  فهسخن  و  فضای  م 
ادل م   ۀتفسیر  و  معنا  مورد  در  نه  است  پیامبکگونه  آن  ، حیو  ونضمنقلی  بر  شدهه  نازل  نه    ر  ما  است. 
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با خود معصومخود وحی    بهه  کپیامبریم   نه  و  باشیم  داشته  آن دسترسی  باطل  از  معانی مصون    و 
م، پس دعوت به ایی مرتبط شدهبا علوم وحیان   ، واسطه ارتباط داریم. ما از ورای نقل راویانمشافهتاً و بی

فهم و   دست شستن از اختلاف در  ۀنگیزنت به اتاب و سکتفا به ظاهر  کا  و  تیرف ردن دیگر منابع معکرها  
و محتوای  ک ت نقل مضمون  و  نقل وحی  با  بشر عادی  وقتی تماس  نیست.  ه  موج  آرا  لام معصومان  کثر 

از طبعاً    ، ، فهم و تفسیر بشر عادی از آنهااست و بشر عادی دسترسی مستقیم به مضامین وحیانی ندارد 
مانندتخیآمو  بشری  نوع   با خطاست. درست  است  عقلان  کادرا   ه  و شهود عرفانی  و    هکی  گاه درست 

تاب و سنت نسبت به فهم عقلانی و شهودی مزیتی ندارد تا توصیه به  کپس فهم    ؛ زمانی نادرست است
  .(194و  201روا باشد )همان:  کیک تف

  ،مندی از آن ه رن و بهرآق  دنشود برای فهمی می  گفتهذهن خالی با متون:    ۀجهکان مواعدم ام  (ج
الذید  با با ذهن بی»خالی  و  بود  معرن هن«  قرآن رفت.  به محضر  نیست  گ  آن  این سخن  یکنای    ک ه 

ق  ر یا محق  مقصود بلکه    ؛هیچ اصل موضوعی و هیچ برداشتی از انسان و جهان در ذهنش نباشد  ، مفس 
ا انه  کآنست   باشد.  نداشته  را  قرآن  بر  دانش خود  تحمیل  مراجع  انسان  قل ع  گرسان قصد  به  ۀ در    خود 
های درست یا نادرست خویش گرایش داشته باشد و  افتهد و به یعلمی خو  ۀرشت ۀبه اصول موضوعقرآن، 

یافته فقط  قرآن،  به  مراجعه  با  تأیید  بخواهد  را  خود  اصلا کهای  را  خود  خطاهای  نباشد  و حاضر  ح  ند 
م تحمیل و عد سو    کی  ز اصطلاحات ازمر  ردنکا  تواند فهم درستی از آیات داشته باشد. جدند، نمیک

دینی   متن  بر  خود  نیست    ه کرأی  صحیح  و  است  حقی  دیگر، سخن  از سوی  است  رأی  به  ه  کتفسیر 
... و  فقهی  کلامی،  فلسفی،  خصوص کبر    اصطلاحات  برای  قرآن  زیرا  شوند؛  تحمیل  سنت  و  تاب 

مان، فقیهان و ... نازل نشده است، قرآن بر کفان، متفیلسو فطرت    باس  کهر    بشر آمده و  ۀت همطرف   ایل 
برود  قرآن  محضر  به  می شده  مند  بهره   آن  از  ، سالم  را  آن  نورانی  آیات  همو  اصول    چنینفهمد.  از   اگر 

یق دهد و آن اصول رشته علمی خود تطب  ۀساخته را به همراه ببرد و بخواهد قرآن را بر اصول موضوعپیش 
ار کغیر معنای اصلی خود به  را در    آیات آنه  ک مد و بلفهنمی ن  رآق  چیزی از خود  ، ندکا بر قرآن تحمیل  ر
افبری م همان  با  و  آوردهکاری  ک د  خود  با  ن  ، ه  تحمیل  بنابراین  گشت.  خواهد  ادبیکباز    ،فقهی  ،ات 
اما این امر    ؛رد آو»تفسیر به رأی« درمی ار درستی نیست و سر از  کفلسفی و یا عرفانی بر قرآن    ، لامیک

ه خود حجت شرعی کآور عقل تجربی یا تجریدی  انا اطمینیقینی یفتن معرفت  یده گرادن  اینباید به معن
حتی به    ،متن  ۀنندکتأثیر باورها و نظرات قبلی مفسر و قرائت  ، است، تفسیر شود. در بسیاری از موارد 
ا فهم  در  ناآگاهانه  و  غیرارادی  میصورت  تأثیر  نیست    ؛گذارد و  چنین  ازکاما  را  ذهن  بتوان    ۀ مه  ه 
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زیرا   ؛پذیرتی مطلوب و توصیهست و نه حپذیر اانکرد. این امر نه اساساً امکها تهی  ها و دانشهیگاآ
ت و صائب متن  دینی است. ان فهم درسک های اولیه و اصول نخستین امبسیاری از معارف جزء سرمایه

انی تصوری و مب  و  ول اصاولیه و    ۀم سرمایک و سنت نیز بسیاری از معلومات، حب  تاکدر فهم و تفسیر  
ف مفس  تصدیقی  اگر  است.  درست  »پیش هم  بدون  برودفر  مقدس  متن  سراغ  به  بهره   ، هم«  آن  ای  از 

شود. حتی نمی  چیزی حاصل  ، صامتنین و برخورد  دو  ک ند و از التقای ساابرد؛ چون هر دو صامت نمی
 فهمی.  یا گرفتار کج ودشمی د فرد یا دچار جمو  ، ذهن خالی با متون ۀر بودن مواجهپذیانکبه فرض ام

نیز نشود و تفسیر درایی معقول و مقبولی داشته   ی أ یر تفسیر به ر اما از سوی دیگر اگر مفسر بخواهد اس 
س، ذهن خویش ر مط   ۀ طرح سؤال خود و عرض   باشد، بایستی پس از  ا با لب مورد نیاز خویش بر متن مقد 

و  ت  نْص  أ  ه  و   ل  وا  ع  م 
اسْت  زد تا تنها و معتقدات خود ساکت سا   ها دانسته ی ناروای پیش ا ه لت خا « از د 1اندای »ف 

دلشان  و  در  الهی  تنها  گری  جلوه حی  و  داشتن ک کند  با  ر  مفس  اگر  زیرا  باشد؛  پذیرا  و  بشنود  را  الله  لام 
س پیش  عرض  از  بعد  و  برود  س  مقد  متن  حضور  به  خاص  صدد فرض  در  همچنان  و  نشود  صامت  ؤال 

خو  سؤال  به  ز   ش یپاسخگویی  م از  اص بان  و  باشد  مقدس  فق   ۀ اجاز   لاً تن   ندهد،  مقدس  متن  به  ط نطق 
نطق   ۀ مصداق بارز تفسیر به رأی است و اگر اجاز  ، شنود و چنین تفسیری ش می صدای خود را از زبان خوی

صدای خود را  صورت ند، در این ک مطالبی را ارائه   ، ن خودش نیز همراه با آن متنک به متن مقدس بدهد، لی
های زمینی با و تلفیق گفته   ند و چنین تفسیری، التقاط، اختلاط ک س استماع می ن مقد  هنگ مت آ  با ه  آمیخت 

 حق و باطل، باطل است.   ب از ک زیرا مر  ؛ این نیز تفسیر به رأی است که  دارد  آسمانی    ۀ فرهیخت   فرهنگ
و    دنکفهم را امضا می ز متنوع است؛ گاهی فقط همان پیش ب نیمخاطسؤال  پاسخ متن مقدس به  

تأیید    زمانی و  امضا  پیشضمن  دل    ، فرض آن  ع  در  را  دیگری  می مطلب  تصویب  آن کآن  گاهی  و  ند 
و همو،    196-198:  1393ند )جوادی آملی،  کمطلب مقابل آن را افاضه میو    ردهک فهم را ابطال  پیش 

 (. 225-229صص1: ج1390و همو،  449-452ب: 1389
مادگی بیشتر  رآن و آی برای درک بهتر قدل بشر ستم  وم آیت الله جوادی آملی ضمن معد شمردن عل

ل   نویسند:می ، و دریافت علوم قرآنی بیشترقلب برای تحم 
ر دوش انسان که بخواهد آن را بر قرآن تحمیل کند. انسان شرح صدرند نه باری ب ساز  زمینه "همه علوم 

آن در هر قلبی به  چون قر .  ود بر صدر پیدا کند و با قلب باز و روشن خدمت قرآن    که شرح خواند  می   درس 
  . ( 132ب:  1392دهد" )جوادی آملی،  می   ن خود را نشا   کند و حقیقت می   تجلی مقدار ظرفیت آن  
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کوشید منطق را در خدمت فلسفه قرار دهد، می   ند مرحوم ملاصدرا از نظر ایشان، مرحوم علامه مان
را  خ  فلسفه  به  را  عرفان  و  برهان  آنگاه  و  کند  عرفان  داشتنیاب  آنقردمت  نزدیک  با  انسان  تا  برخی   ورد 

این دریا  ، ها زمینه  از  بهره گیردبتواند  بیکران  به عبارت دیگر ی  و حتی علوم تجربی،    ، .  فلسفه و عرفان 
 کنند.  می بازظرف دل را 

نیز آشتیانی  از  مرحوم  با دلیل محکم عقلی،    معتقد است که در عقاید اسلامی پس  اثبات مطلبی 
 (. 322: 1384د )آشتیانی، شونت عرضه میه به قرآن و ست شدب اثباطلم ل، ون استبداد به عقبد

یه تفکیک:    (د  ین گروه  یکی از ادعاهای اوجود اختلاف آرای تفسیری در بین معتقدان به نظر
پیش که  ذهنیفرض آنست  پدید  ،های  را  آرا  اختلاف  تمام    ند.آورمی  موجبات  حذف  با  بنابراین 

که  نباید هیچگونه اختلافی بین مفسرانی    ، محضر قرآن بار یافتن   هب  لیخاو ذهنی  اولیه  های  فرض پیش 
باشد و حال آنکه چنین نیست. گاه حتی بین نظرات یک فرد در    بدین توصیه عمل کردند، وجود داشته

 دو زمان مختلف، تفاوت فاحشی وجود دارد.
ب   نیست:پذیر  للی تعحجیت عقل    (ه با دوری خواندن حجیت عقل  نیز  به  تناس ا  برخی  عقل،  اد 

مخدوش  در  ناک   سعی  حداقل  یا  و  عقلی  استدلال  داشتهدانستن  آن  گفت  ؛اندارآمدی  باید  پاسخ    : در 
که ثابت  هرچند  عقل  با  نقل  مقدم  ، شودمی  حجیت  دو  با  عقل  می در  ، زیر  ۀ اما  حجیت  که  یابیم 

 پذیر نیست:تعلیل
 الذات. ب وم علیا مجهول بالذات است یا م ، اثبات و ابطال نیست قابل آنچه 

 . دهدنمی دون استدلال انجام کند و هیچ حرکتی را بمی تدلال زندگیانسان در فضای اس
لحاظ   به  عقلی  مسائل  حجیت  و  لایعلل«  »الذاتی  و  است  بالذات  معلوم  عقل  حجیت  بنابراین 

بالذات است و عقل در فهم آن مصون از خطاست و تصور    منتهی شدن آن به بدیهیاتی است که معلوم 
 . (94-117: 1391)جوادی آملی،  ه با تصدیق آن استن همرا آ یقدق

 ل در فهم معارف قرآنی: نقش عقمیزان 
امری گاه   گاه  و  در دسترس عقل هستند  قرآنی  بشر مستقلاً اند  معارف  آن عاجز    که عقل  به  از رسیدن 

م  ر و فهبشل  عق  ۀکند که وضع قوانین و احکام از عهدن عقل حکم میمیه  ، است. در برهان نبوت عامه 
انسان اولیا خارج است؛ خود عقل می  انبیاحتی    ، نوع  را نمیو  قد    ؛فهمدفهمد که مواردی  زیرا حد  و 
تر از آنست که به اسرار جزئی احکام دسترسی داشته باشد و لذا خودش به  کوچک ،بشری  نگر  عقل کلی

وحی پیش از زمان نظردهی    ، عیشر   م ا ک البته ناتوانی عقل از فهم جزئیات اح  ؛دهدمی   فتوای  وحنیاز به  
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ا پس از ارائ  ؛است ه  ک ند، بل ک وت نمیک امی مخالفت یا س ک ا در برابر چنین احعقل نه تنهنظر وحی،    ۀام 
و با لسان  ه  شدیم صادر  ک ام جزئی از مولای حک ند؛ زیرا امور غیر مستقل عقلی و اح کآنها را تأیید می

وجوب    معصوم  به  صریحاً  عقل  و  شده  انگفق  صدبیان  حتار  میک بیا  آملینماید  م  ، )جوادی 
از حیث سند و   ، البته به شرطی که روایات مربوط به معارف  ؛(272:  1381و آشتیانی،    130ب:  1393

وادی )جت  نص باشد نه ظاهر که ایمان اجمالی بدان کافی اس  اند و دلالتشنقطعی باش  ،جهت صدور
 (. 156ص،  1ج :1390و همو،  391ب: 1389آملی، 

میزان حقانیت یک شریعت  تر از احکام است؛ زیرا عقل پررنگ  ، یدنقش عقل در فهم عقا  ، حالاین  ا ب 
منظر  1تاس  این  از  شریعتی   ، و  هیچ  به  عقل،  حکم  ابطال  با  دارد.  تقدم  شرع  حجیت  بر  عقل  حجیت 

پایه و اسا  ؛توان معتقد شد نمی  و أ  بد م   ه نقل تمسک کرد و در مباحث اثباتتوان ب س عقاید نمی لذا در 
صف   2وحدت و  اسماء  و  عآن  نبوت  و  الهی  خاصه ات  و  د  ، امه  با  محک جز  جایی لایل  به  راه  عقلی،  م 

در درک متون و میزان عقل مفسر در معارف ربوبی و اصول مندی  بهره بنابراین تناسب بین    ؛ نخواهیم برد 
حدی از و نصیب اد  عقای لذا درک و فهم عمیق آیات و روایات وارده در اصول    ؛ عقائد نمود بیشتری دارد 
می  عصر  هر  در  و مردم،  مط  ، ندیگرا   ۀر به   گردد  سطیا  )ملاصدرا، الب  گمراهی  یا  است  معمولی  و  حی 

آشتیانی و همو، 112:  1388 این رو کسانی که تحصیل 41:  1374و همو،    15الف:  1387مقدمه  از  (؛ 
نکرده  نکنند حکمت  اتکا  سلیم  عقل  به  روایات  و  آیات  فهم  در  یا  و  و توحی علم  ز  ا   ، اند  الاسماء   د  علم 

محروم هستند. فرد   از درک تام  اخبار اهل بیت ،  نگیرندت، بهره  حاصل از عمل که کشف لازمه آن اس 
ر در فروع، بدون استحچه بسا در علوم منقول صاحب   ، غیر حکیم ام قواعد مربوط به ک نظر باشد، ولی تبح 

 ، از این منظر(.  60:  1386همو،  و    321  : 1384  شود )آشتیانی، ری در عقاید نمی ک اصول، مانع لغزش ف 
به استشهاد  عقا روایات    علت  اصطلاحات   ، یددر  از  دور  به  و  عبارات شیوا  قالب  در  بلند  مضامین  بیان 

یید و ارشاد به حکم عقل و نه تعلیل أ شواهد نقلی در این موارد از باب ت  ، علمی و فلسفی و به عبارت دیگر
یی را تشتت آ ا را از  هتواند انسان آن را دارد، می   ک قل توانایی در ه عک بی  ه مطالاست. البته تأیید وحی نسبت ب
دهند، برهاند تا افراد به دستاوردهای عقلی خود مطمئن شوند و به آنها می   که همگان آن را به عقل استناد 

گونه  کعمل   این  در  دین  نند.  اصول  که  تشکیل  معارف  را  ادل می   فرد  ظنی   ۀ دهند،  ن   ، نقلی  یست حجت 
 

 زان نیست. می  ل به دلیل قصور ذاتی در مورد دوم البته باید بین میزان حقانیت یک شریعت با میزان معارف جزئی شریعت فرق گذارد. عق  . 1
  ی ل نقل یت است و نه تنها با دلقابل اثبا   ی ل عقلیاصل اثبات مبدأ که تنها با دل   یبه استثنا  نویسند: می  آیت الله جوادی در این باره  .2

نشودنمیاثبات   معجزه  با  بلکه  نی ،  اثبات  قابل  حتیز  آن پس  از  اما  به    یست؛  مربوط  مسائل  معصوم  توانمید  یتوح در   به سخن 
 (. 157ص1، ج1390ی آملی، کرد )جواد ناداست
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 (.37و   50  و 169:  ب 1387و آشتیانی،   157ص 1: ج1390و همو،   130ب:  1393لی،  وادی آم )ج 
فقیه بدون دانستن قواعد عقلی مندرج در علم  اصولًا  کند؛  می  اما عقل در فهم احکام نیز نقش ایفا

ت و  مستقلاناب را درک کند. نقش عقل در این زمینه محدود به برخی از    تواند وحینمی  هرگز   ، اصول 
ناحیه  رمستقلا  غی از  مأذون  موارد  از  برخی  به  مقید  یا  و  عقلیه  ات  آملی،  شارع  )جوادی  : 1392ست 

از نقل کاشف حکم الهی است. حجت بودن حکم   (. عقل در مستقلات عقلی منبع دین و مستقل223
ت  ل ضرورمانند حجیت نصوص دینی، ناشی از ارشاد شرع است. بنابر دلایعقل در مستقلات عقلی ه

لله«. اما در همین احکام    کم الا ، تشریع احکام و عبادات و اذکار، توقیفی است؛ »ان الح به وحی  نیاز
به نحوی که موافق   تعینی  به  نیز تحصیل احکام  به بدیهیات منتهی شود،  باشد و مقدمات برهان  واقع 

اهل  است که  ب اینجد. جالعقلی در قبول آن توقف نکند، قهراً موافق با شرع خواهد بو  نحوی که هیچ
نقل  کنار  را در  فقه، عقل  اعتقادات   ،نشانندمی  تفکیک در مباحث اصول  تفکیک    ، اما در باب  به  قائل 

 عقل از نقل هستند. 

   گیرینتیجه

طاهرین ائمه  قرآن  اصلی  مخاطب  جوانب    هرچند  تمام  به  که  و  هستند  یعنیبالاترحتی  آن   ، 
قرآن »هدی للناس« نباشد و الفاظ »کتاب    نیست کهمعنا    ن بداناما ای  ؛حقیقت آن اشراف کامل دارند

رم الهی  غامبین«  عادیوزی  بشر  باشد.  بشر  ابنای  برای  روشن  غیر  و  الفاظ  می  مض  طریق  از  تواند 
اوصیا و  انبیا  از  مم   منقول  که  برد؛ هرچند  پی  خداوند  مراد  مراد  به  به  راهیابی  مسیر  در  است  کن 

 ها گردد. فتار بیراههگر  ، تندلله هسلسان اجدی خداوند و انبیایی که 
نها مفتاح که نقش مصباح  لات متون مقدس، عقل نه تفهم دلابرخلاف دیدگاه تفکیکی معتدل در  

بع است و بنابراین  کند و گاه عقل منمی  صائب از آیات و روایات کمکبندی  جمع کند و به  می   را نیز ایفا
 است. دیگران شتر ازاتب بیبه مر  ، عقل غیر مشوب از متون مقدس ۀبهر

متقابلی با یکدیگر    ۀکه عقل و وحی رابط  صه کرد شاید نظر این دو متأله معاصر را بتوان چنین خلا
یق ه از حقاکهرچند که وحی فائق بر عقل است و عقل ناظر بر وحی. اظهارات دینی حتی آنگاه    دارند؛

های عقلی  دریافت الف با  رگز مخه  ، شندگرچه مشتمل بر حقایقی فوق عقلانی با  ، دهندغیبی خبر می 
اح نمی نیز  به همین لحاظ  و  بی  وابو ضام  ک باشند  با شیوه ک ن و مبین عقلی  ط  به  ه  برهانی و  صورتی ای 

شده حاصل  ضروری  و  قرا یقینی  عنوان  به  ش ئاند،  ظهورات  در  منفصل  یا  مت صل  ی  لب  و  ن  شف  کرعی 
کند و موجب  می  ه متمایزاز غریزرت را  که فط  وحی چراغی است  ، از سویی  ؛معانی دینی دخیل هستند
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ی بشر    ات عقلی وکه نسبت به ادرا کوحی و دین با اشرافی  گردد.  می  اظهار، رشد و شکوفایی عقل حس 
ان   ، دارد  و  تخطئه  را  آنها  تنها  نمی ک نه  بلار  قک نماید،  و  حدود  ضوابط،  از  در  کواعدی  ه  آدمی  عقل  ه 

آورد.  های عقلانی فراهم میا برای داورینوینی رمواد    دهد ومی  نماید نیز خبرچهارچوب آن مشی می 
دیگر سو نی  ، از  برای کشعقل  ابزاری  هنگامی  و  است  گاه مصباح شریعت  زمانی  ز  و  و سنت  قرآن  ف 

شود که در مورد می  ه خلاصهمنبعی مستقل در عرض کتاب و سنت. تفاوت دو نقش اخیر در این جمل
از کتاب و س  را  را مستقلاً در مور  گیرد ومی   نتاول، عقل مبادی  مبادی  از  یا بخشی  تمام  تأمین    د دوم 

ب کندمی  اثباتی دین هسناب.  منبع  هیچگاه معارض    ،تند و چنین عقلیراین وحی و عقل غیر مشوب دو 
  ،»کل ما حکم به العقل   :لذا گفته شده است  شود وگیرد و تغذیه میبلکه از شرع قوت می  ؛شرع نیست

ه کا  بع دین محسوب نگردد، باید بسیاری از معارف و مسائلی رنوان منل به عاگر عقحکم به الشرع«.  
دین خارج    ۀ از منطق  ، شود )نه از دلیل نقلی(میشود و از راه دلیل عقلی اثبات  زء دین محسوب میج
یعنی الله؛  شود و گاه به زبان عقل ما الهم  می   نقل ما انزل الله بیاندین گاه به زبان    ، رد. به عبارت دیگرک
 کند.می از حکم الهی حکایت  لاً قل مستقع
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 اء. اسرم: . ق هدایت در قرآن(. 1389ــــــــ، ) .12
 . قم: اسراء. قرآن در قرآنب(. 1389ــــــــ، ) .13
 . قم: اسراء. تسنیم(. 1390ــــــــ، ) .14
 م: اسراء. . قمعرفت شناسی در قرآنب(. 1390ــــــــ، ) .15
 ء. . قم: اسراانتظار بشر از دین(. 1391ــــــــ، ) .16
 . قم: اسراء. آفاق اندیشه(. ب1391) ـــــ،ـــ .17
 . قم: اسراء. رفته معدر آین شریعت(. 1392ــــــــ، ) .18
 . قم: اسراء. مهر استاد ب(. 1392ــــــــ، ) .19
 . قم: اسراء. منزلت عقل در هندسه معرفت دینی(. 1393ــــــــ، ) .20
 ـ .21  ء.. قم: اسراشکوفایی عقل در پرتو نهضت حسینیب(. 1393ــــ، )ـــ
 . قم: اسراء.. دین شناسی. (1394) ـــــ،ـــ .22
 تهران: انتشارات هرمس. . هم متنامل فوع(. 1389حسنی، سیدحمیدرضا ) .23
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 قم: انتشارات دلیل ما.. مکتب تفکیک (.1388حکیمی، محمدرضا ) .24
 د اقامه نماز تهران: ستا. نهج البلاغه(. 1379سید رضی ) .25
لیدن:    . تصحیح فریدرخ دیترصی،بیهالفارا  رسالات بعض الالثمره المرضیه فی  م(.  1890فارابی، ابونصر ) .26

 . بریل
 تهران: دارالکتب الاسلامیه.  .الکافی ق(.1407قوب )کلینی، محمد بن یع  .27
 بیروت: دار احیاء التراث العربی.  .الانوار  بحارق(. 1403مجلسی، محمدباقر ) .28
)ملاصدر .29 محمد  صدرالدین  الکافی(.  1383ا،  اصول  م.  شرح  بتصحیحه  خوعنی  تهران: اجوی،  حمد 

 العات فرهنگی. پژوهشگاه علوم انسانی و مط 
 ، قم: بوستان کتاب. . مقدمه سید جلال الدین آشتیانیسه رساله فلسفی(. 1388ـــــــ، )ـ .30
31. ( الربوبیه(.  1390ــــــــ،  جلالالشواهد  سید  مقدمه  و  تحقیق  بوستان  الد.  قم:  آشتیانی،  کتاب. ین 


