
 

 

 

 

 

 

 

 یاسلام هسففل  یپژوهش یعلم لنامهفصود
 قم(  هیحوزه علم سیسال بازتأس نیکصدمی نامهژهی)و

تی در آثار حکمای  رفمعگرایی  نقد نسبی 
سده اخیر حوزه علمیه قم؛ با توجه به زمینه  

 1معرفت دینی 
 2آزاد حسن پناهی

 3فرشته منانی 
 ه دچکی
و  و بر مبانی مختلف، از جمله »تحول انسان«    گرایی معرفتی، مدعی عدم ثبات در معرفت بودهنسبی

از  »جداانگار بودها  دامی  است.  شده  بنا  معر  ۀننمودها«  گرایش،  نیز  این  را  دینی  و  فت  گرفته  بر  در 
دهنسبی چند  در  که  ادعا  این  است.  داده  نتیجه  را  دینی  معرفت  توسط    ۀ انگاری  خی رباخیر 
دینپرسخن ادبیات  وارد  شدهدازان،  ایران  شخصیتپژوهی  سوی  از  دوران  ،  اسلامی  حکمت  های 
قر  ر، مورد نقدحاض این پژوهش  و بررسی  مبار گرفته است.  ادعا و  بیان  با  یانی نسببا  انگاری معرفت 

ناتوانی این گرایش    همعرفت دینی، نقدهای وارد بر این دیدگاه را تحلیل و تبیین کرده و ب  ۀرویکرد به زمین
خشی از  رده و سپس باز جمله معرفت دینی اشاره ک   ، های بشریرفتمع  ۀ از اثبات ادعای خود در حوز

 قرآنی را تبیین کرده است. فرهنگ  نیت معرفت دینی درهای ثبات و حقاد و بنیانابعا

نسبی:  هژ او دیکل معرفت؛  معتحول  پدیدگرایی  حکمای  ا رفتی؛  دینی؛  معرفت  اخیر دسرشناسی؛  ه 
 . حوزه علمیه قم

حما  نیا با  بازت  نیکصدمی   یالمللنیب  شیهما  رخانهیدب  تی مقاله  حوزه   سی سأسالگشت 
دست  هیعلم و  آآقم  نکوداشت  و  ش  یالعظم   الله تی وردها    فی لأت  یحائر   م یعبدالکر   خی حاج 
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 . طرح مسئله 1
ی به صدق و حقانیت آن،  و دستیابده  هی« بوگا آ  اقسام معرفت، به معنای »مطلق    ی، یکی ازمعرفت دین

معرفهمانن اقسام  دیگر  نیازمندد  فر  ت،  و  میان آمعیار  از  مسلمان،  حکمای  است.  صدق  اثبات  یند 
نظرینظریه صدق،  تعریف  واق  ۀهای  با  نظ»مطابقت  میان  از  و  »مبناگرایی  ریهع«  صدق،  اثبات  های 
به کار بستهعقل پذیرفته و  را  اب80:  1405ارابی،  اند )فگرایانه«  هین، ؛ صدرالمتال48:  1404ن سینا،  ؛ 

؛ مصباح  279/  19:  1417؛ طباطبایی،  45  / 1:  1387؛ سبزواری،  59:  1362همو،    ؛89/  1:  1414
معرنسبی  .(203/  1:  1373یزدی،   تعگرایی  در  هم  که  صدق  فتی  اثبات  هم  و  صادق  معرفت  ریف 

پیشینمعرف  بر  علاوه  شده،  ارائه  توجه    ۀت،  تاریخقابل  معرفتتأثیری،  شناسرفتمع  در  در  شناسی  اتی 
شناسان اسلامی در مقام تبیین و اثبات صدق یحی و اسلامی داشته است. معرفتمسپژوهی  دینی و دین 

مکاتب با  مواجهه  نیز  و  دینی  دیدگاه   معرفت  کردهو  ارائه  را  مختلفی  آثار  دیگر،  در  اندهای  امر  این  ؛ 
یل  دلا  ۀمبانی و ارائیزی به خود دیده است. تبیین  فیت متماکی  ، کمیت وهای معاصر و حاضر ایراندوره 

مبسوطب صورت  سد  ، ه  حکمای  آثار  استقلال   ۀدر  آن،  بر  علاوه  و  بوده  چشمگیر  علمیه  حوزه  اخیر 
معرفت و گسترشناستدوینی  ره   ۀی، عمق  مبانی، دلایل،  الآ کاربست  و  معرف وردها  شناختی،  تگوهای 

ه و  زمان دادسنت، سا  و   بر قرآنشناسی را با تکیه  ، نظام معرفته(ر)یبای مه طباطممتازی دارد. علا  ۀچهر
 این دانش را از دانشی مندرج در آثار علوم عقلی اسلامی، به دانشی راهگشا در معرفت دینی و دستیابی

ساخت بدل  سنت  و  قرآن  معرفتی  مقاصد  ایشان  ؛به  از  راه  پس  این  یافت    نیز  ممتاز  ادامه  شاگردان  و 
ب  تایشان،  گا  استاد خویش، طی  به روش  افزودند.  فتعرم  ۀو گستربه عمق    هایی، ام أسی  شناسی دینی 

نسبی با  نظریمقابله  عنوان  به  معرفتی،  معمعرفت  ۀگرایی  تحصیل  آفات  از  یکی  و  دینی،  شناختی  رفت 
 . استان بوده ایی و پیروان ایشبه ویژه علامه طباطب ، قم اخیر حوزه علمیه ۀهمت اندیشمندان سد ۀوجه

 . پیشینه پژوهش 2
نسبی معنقد  از  گرایی  تنها  نه  واقعرفتی،  برخی موضع  آثار  در  که  اسلامی،  حکمت  در  معرفتی  گرایی 

)ارسطو،   باستان  یونان  از  غربی  دانش 147و    146:  1378اندیشمندان  بر  علاوه  و  کنون  تا   )
؛  111-114و    98/  1:  1372  باطبایی، شود )طز دیده میشناسی دینی نیمینه معرفتشناسی، در زمعرفت
؛ 39:  1401زاده،  ؛ حسین 84:  1375؛ سبحانی،  106الف:    1379همو،    ؛324:  1378آملی،  جوادی  

فهم دین و مباحث    ۀراء نوپدید در عرص و...(. بررسی و نقد آ  291و    250و    216و    169:  1396همو،  
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گرایی بیو... که مبتنی بر نس  یکت ی، هرمنوتجربه دین  ۀمقول  جمله تقریرهای مختلف از  زپیرامونی آن، ا
؛  141و    115:  1383ارائه شده است )خسروپناه،  یادشده    ۀ آثاری در دو حوزر  د  اند، شکل گرفته  معرفتی
صالحی،  117و    116:  1377فعالی،   عرب  نسبی121و    114،  107:  1391؛  نقد  اما  ...(؛  و  گرایی ؛ 

ن  اخیر حوزه علمیه قم، که در مت  ۀ ای سدحکم بر آثار  سی دینی، متمرکز  شناعرفتی معطوف به معرفتم
 یا گزارش نشده است. و وده، تا کنون در قالب پژوهشی مستقل ارائه ندان مندرج بآثار این اندیشم

 گرایی معرفتی . نسبی3
گی هر  به معنای ارتباط و وابست  ( و نسبیّت، 4714/  4:  1376وابستگی )معین،  ارتباط و    نسبت، یعنی

منشأ تغییر و  ل خارجی، مر یا عامبدل آن اغییر و تی خارج از حقیقت آن است که تاملور یا عوامری به ام
 باشد. تبدل در حقیقت این امر می 

انسان، در تغییر و تبدل  از جمله    امور،   ۀهمکه  گرایی در نگاه به هستی و انسان، مدعی است  نسبی
گرایی در اخلاق،  گرایی، مانند نسبیسبیایی از نهتواند منشأ نسخهگرایی، مینسبیمعنا از  هستند. این  

: 1381؛ کیرک،  146:  1378داد شود )ارسطو،  گرایی معرفتی قلمنسبی  و همچنین  رهنگ و...تربیت، ف
 (.27: 1398؛ محمدزاده، 89

معرفتگرا نسبی )یی  استEpistemological  Relativismی  مدعی  اح(،  راه  هر  :  صدق  راز 
و  شخص،  هر  برای  بهمعرفتی  و  دس  ابسته  زمان  گرایش،  قوم،  او،  ادراکی  زمتگاه  و فکری    ۀینمکان، 

توان به ملاکی ثابت تکیه کرد. در این دیدگاه،  ها، نمیگی و... متغیر بوده و در داوری میان آگاهیفرهن
  ،ق ی د مزاج، شرایط محیط، علافی، مانندراکی که حاصل ارتباط ذهن با خارجند، از عوامل مختلصور ا
چند    ممکن است یک یا  دسترس انسان نیست.پذیرند و هرگز آگاهی خالصی در  می  یرتأث..  ها و. نفرت 

ق و عواملی، صادتأثیر  های مختلف، در شرایط و تحت  آگاهی برای یک شخص، یا برای اقوام یا گروه
(. یک شیء، در  109و    108،  104/  1  : 1391ن،  ؛ کاپلستو146:  1378ز کاذب باشد )ارسطو،  گاهی نی

زیبا و در زماتأثیر  ی و تحت  مانیک ظرف ز زیبایی  یر  تأثنی دیگر و تحت  عواملی،  فاقد  عوامل دیگر، 
می نمی  ؛شودنمایان  ارمغان  به  مدر ک  برای  واقع  از  کشفی  ادراکی،  صور  نتیجه،  نتیجه:   ؛رندآودر  در 

ش  زاررد. در گ اکی دیگر در صدق یا کذب، وجود ندا صور ادر عاملی برای ترجیح یک صورت ادراکی از
 :  نی این کهمعرفت یعبودن افلاطون از پروتاگوراس، نسبی

»آدمی مقیاس همه چیز است، مقیاس هستی آنچه هست و چگونه هست و آنچه نیست و چگونه  
پس آنچه من    ..؛تو.شود و همچنین برای  ر من نمودار می چنان است که بچیزی برای من    نیست... هر

 (.132/ 3: 1380 و« )افلاطون،کنی برای تچه تو درک می آن قت است وبرای من حقی ،کنمادراک می
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تلقی  نب و...، صادق  تعلقات  زمانه،  فرهنگ،  اشخاص،  از طرف  که  آنست  معرفت صادق،  ابراین، 
عوامل   این  خود  چون  و  عوشود  این  سوی  از  که  معرفتی  کذب  و  صدق  متغیرند،  زیابی ار  امل نیز 

 برانگاری معرفت نیز  توان نام نسبیگرایی که مینای نسبیمع  بود. اینشوند، همواره در تغییر خواهد  می 
،  98/ 1: 1372؛ طباطبایی، 75: 1378آراء بوده است )جوادی آملی،  ۀآن نهاد، مصب چالش و مواجه

 (.114و  111
نسبی ست نخ  ادعای  ازین  مضبوط  تاریخ  در  معرفتی  او وتا پر   گرایی  است.  شده  گزارش  گوراس 

ادر  است:  حسی،  مدعی  حوانف اک  و  جسم  تفاوت  علت  به  و  است  جسم  شخصی  عال  هر  در  اس 
به شخص دیگر، ممکن است شخصی چیزی را شیرین و دیگری، همان را تلخ بیابد؛ همچنین ت  نسب 

این از  ام  سان نیست و در عین حال، حقیقت بودن هیچکد کمیشه ی شیء واحد بر شخص واحد نیز ه
و هیچکد یافته  نیست  معلوم  ما  بر  آن ها  از  آن،  ها  ام  بر  ندارد؛ علاوه  ترجیح  دیگری  تغییر احوال بر  با 

گاهی سا ان  آ تغییر می ن،  نیز  او  ثباتی  146:  1378کند )ارسطو،  های  گاهی،  آ انسان و  (. پس هستی، 
گاهی   کذب یا  تعیین صدق  از جمله    »انسان معیار همه چیز است«؛   ندارند. او مدعی است    ها. هر آ

برای »من«، همان است  برای ک   چیز  برای دیگری، همان است  ک لوه می م ج ه  او برسد  ک ند و  به نظر  ه 
دوره5  / 3:  1380)افلاطون،   در  مت (.  م أ های  که  ؤخر،  است  کانت  زمینه،  این  در  شخصیت  ثرترین 

پدیداتأثیر  تحت   هوسر نظریه  از  رشناسی  معنا  تمام  به  را  انسان  ذهن  و دستیاب ل،  به  ها اقعیت ی 
گاهی ا )نومن  ن به آن، پرداخت ۀ نتیج   ها( محدود دانست که در نمودها )فنومن به  نسان را  ها( محروم و آ

یا  است    صدق  منتفی  امری  واقع،  با  انسان  گاهی  آ مطابقت  عدم  یا  مطابقت  معنای  به  کذب، 
 (.279/  6:  1375)کاپلستون،  

ب میان نتیجه و مقدمات استدلال، یا  ی تناسه معنا، بشناسیمعرفت  ۀگفتنی است نسبیت در عرص 
پا  پذیرفتهسخ  تناسب  معنایی  پرسش،  )جو  شدهبا  آملیاست  در  62ـ57:  1378،  ادی  همچنین   .)

( جسم  یک  وزن  تفاوت  مانند  تجربی،  علوم  توجه  مورد  و  طبیعی  رخدادهای  از  یک  مثلًا  مصادیقی 
رکت یک قطار برای دو ناظر که یکی  سرعت حتفاوت  کره زمین و کره ماه(، یا مثلًا محیط )در دو  سنگ(

سازگار و    ، و با ثبات معرفت ل  یار ارزیابی، معقوبه دلیل تکیه بر مع  ،متحرک باشد و... ری  کن و دیگسا
علم نیز جریان داشته    ۀگرایی در عرصه فلسفمعرفت دارد. باید افزود نسبی  انگاری  معنایی مغایر با نسبی

عل دانشمندان  از  برخی  تجر و  دروم  علم  بی،  به  دوم  درجه  نگاه  و  تحلیل  فراین  مقام  پیدایشدهاو   ی 
ام عدم  نام  به  علمی،  قنظریات  در  قطعی  حکم  علوم  کان  نسبیلمرو  دچار  تناوب  به  انگاری  تجربی، 
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 (.265: 1381اند )گیلیس، معرفتی شده
نس نیز  و  امور  نسبیت  به  دخبیحکم  اثر  در  معرفتی،  و  گرایی  چونمختلف  عواملتأثیر  الت    ی 

  که حقانیت در حالی    ؛کنداجتماعی و... بروز می  طایادات، شر، علایق، ع ها گرایش،  هاگروهاشخاص،  
ح صدق  صادره و  است.    کم  منطقی  ضوابط  با  اعتبار  احراز  و  بررسی  نیازمند  خود  مبادی،  این  از 

آگاهی  فکر و  ازمان  یک یا چند عامل از عوامل و علل یادشده، در س  تأثیرگرایی معرفتی، تحت  نسبی
منشأ   و  شده  ظاهر  گروه  یا  دیگشخص  نآراء  میسبیر  )خسروپناه،  گرایانه  (.  188ـ186  :1396شود 

گرایی معرفتی، یعنی نبود معرفت ثابت و قابل اعتماد، از عصر یونان باستان  نهایی نسبی  کلی ومدعای  
 رود که:  یعرفت مگاری مانبوده است. ارسطو با این بیان به مصاف نسبیتا کنون مورد نقد 

هرچه   ادعا،  این  طبق  هراگر  امیودار  م ن  کس  بر  گفت  باید  باشد،  حقیقت  منتخب شود،  حکام 
با ر  ها، در آن  انسان و    یأواحد، هم حقیقت و هم خلاف حقیقت هستند؛ زیرا چه بسا اشخاصی که 

ب  ؛حکم دیگری مخالفند ا اما  بار این  ست که هیچ صاحب اندیشه دیهی  نتناقضای زیر  رود می گویی 
 (. 152و  151، 144: 1378)ارسطو، 
هنگام بیماری،  مثلًا  کنند؛  ر میتارف د  الف ادعای خوخمهمواره  گرایی،  مدعیان نسبی  ، بر این وه  علا
پزش ح  .روندمی  کنزد  نفی  یعنی  معرفت،  نسبیت  ادعای  نقض  رفتار،  و  انتخاب  صدق  این  و  قیقت 

  ست، عملاً دعای خود بر آراء دیگر اگرا، مدعی ترجیح ااین که وقتی نسبی ضمن    ؛(152است )همان:  
کر  کی حکم  آن  به صحت  و  برگزیده  را  اگر  رأی  و  است  پایبند اً  دقیقده  خود  ادعای  به  معنا  تمام  به  و 

جیح یک آگاهی و اندیشه بر  اید ادعای خود را به دیگری عرضه کند؛ زیرا خود به عدم ترباشد، حتی نب 
   : سقراط ۀگفتدیگری حکم رانده است. به  

ه آراء و  ن درباره مردماک شمرده شود، آیا ابلهی نیست    رستای، د ده»اگر بنا است هر پندار و عقی
ی کنند و نظری برخلاف نظر دیگران به میان  وگو و درستی و نادرستی آنها را بررس دیگر گفتکقاید یع

 (.428و   380: 1378؛ ارسطو، 132/ 3: 1380ون، آورند؟« )افلاط
وسیعی    نسبتاً   ۀ عرفتی، اشکال و گستری مگرایسبیباید گفت مبانی و دلایل طرفداران ن  وجود،   با این

ند که  وارد  عمیق  می   ، کدام   هرجامع    قد  تام  و  عمیق  ادامهمجالی  در  اتکای   ، طلبد.  مورد  دلیل  سه 
چننسبی نقدهای  و  بیان  معرفتی  حوزگرایی  در  مستقل  یا  مبسوط  آثار  صاحب  حکمای  از  تن    ۀ د 

سدشناسی  ترف مع بر  ۀدر  قم  علمیه  حوزه  با  ن آ  اخیر  معر  عطفها،  به  تبیین توجه  و  نقل  دینی،  فت 
 شود. می 
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 رفتی و نقد آن گرایی مع بی. دلایل نس4
خودانگاری  نسبی نگاه  از  برگرفته  دلایلی  طرفدارانش،  و  نماند  محدود  ادعا  به  و   معرفتی،  انسان  به 

ارائ او  ادراکی  دستگاه  کارکرد  و  کردهساختار  نسبیه  در  آن  امتداد  که  دلایلی  ماند.  دینی  عرف انگاری  ت 
د و  ادعاها  این  است.  شده  حکماظاهر  سوی  از  اخیر،  لایل،  قرن  شیعه  استقلابی  از  پس  ویژه  ل ه 

آن در معرفتمعرفت امتداد  در  به دست علامه طباطبایی و  نقد شده  شناسی دشناسی  و  ینی، ملاحظه 
 است. 

 ع تحول انسان . تحول معرفت، به تب1-4
معمادی به  چه  انسان،  تمامانگاری  ا  اً نای  مادی  بخش  دانستن  اصیل  یا  بودن  دورانمادی  در  های  و، 

یام به تصریح  تک   ختلف،  بیان و مورد  گرایی معرفتی جریان نسبیاز جمله    یه مکاتب مختلف، ضمنی 
پروتاگوراس، از نخستین    ه است.های او قلمداد شدی تحول مستمر انسان و آگاهیقرار گرفته و زیربنا

طرفدار  شخصیت آیی  گرا نسبیهای  انحصار  و  محدودیت  ادعای  با  بهگاهیمعرفتی،  انسان   های 
بر یمدرکات حواس ظاهر نمی  ،  برای حواس،  ان گفت کدام توآنست که  نمودهای حاصل  این  از  یک 

د ندارد  قیقتی وجوپس، یا ح  ؛تر از دیگری نیستیک حقیقی یقت است و هیچموافق و کدام مخالف حق
، همان:  مکن نیست )افلاطونحواس باشد، یا دستیابی انسان به آن مبر  ی اشیاء تا معیار ارزیابی نمودها

145 .) 
اندیشد، اجزائی از جسم  معرض تغییر و زوال بوده و آنچه در انسان می   انسان موجودی مادی و در 

این  او از  دگرگون هستند.  همان  انسان،  جسم  دگرگونی  اندیشهرو،  جسم  ی  که  همچنان  و  اوست  های 
ندانسان   ندارد ارد ثباتی  ثباتی  نیز  او  آگاهی  اندیشه و  ارزیابی    ،  یا کتا قابل  به صدق  باشد ذو حکم  ب 

یتیویسم کُنتی، های غربی نیز ابراز شده است. جریان پوزخر فلسفهأ های متتفکر، در دوره )همان(. این  
سان و  ان  ری هستی، انگاشده از مادیهای افراطی و تعدیلنسخهو،  پوزیتیویسم منطقی و پوزیتیویسم ن

ذهن،    ۀ فیزیکالیسم در فلسف  نهای معاصر، جریاه (. در دور428/  2:  1398آزاد،  معرفت هستند )پناهی
آگاهی و  )نفس(  انسان  تفسیر  در  را  خود  اصلی  امور  همت  به  او  عمدتاً   تماماً های  یا  و    مادی  متکی 

نهاده ماده  به  )سرل،  وابسته  مسلین، 48:  1388اند  چر61:  1388  ؛  به 78  :1386چلند،  ؛  امروزه   .)
امتداد   در  و  برخی  موازات  دیدگاه،  معاصر  سخناین  دین   پردازان  به  تحول پژوهیمشهور  ادعای  در   ،

  ،ز عبارت »تحول فهم ما نسبت به همه چیز«پذیری« و با یاری جستن امعرفت دینی، با تعبیر »تکامل
این سمت رفته  به  و  اه  این دیدگ(.  117و    116:  1388)سروش،  اند  و سو  تغییر  به حکم  مدعی است: 
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ر  ، سیلان، دگرگونی، تغیّ ش هایمعرفترفت دینی او نیز همچون سایر  عمدر وجود انسان،    تحول مستمر
های انسان  (. معرفت دینی، همانند دیگر معرفت360و    275،  245پذیرد )سروش، همان:  و تحول می 

در نظر  که  این  تعبییهعبارات  دینی  فهم  به  ب پرداز  است )همان:  لامر شده،  تاریخمند  و  وضوع، عصری 
به دینی، نه تنها فهم اشخاص از  نی، با تکیه بر ایده تجر خصوص معرفت دی  (. در261و    247،  106

  وی« نب  ۀده، بلکه حقیقت وحی نازل بر پیامبر را به »تجربدین را دستخوش نسبت و تغیّر و تحول شمر 
 (.3: 1378تفسیر کرده است )سروش، 

ای  ۀنسخ ادیگر  قالبن  در  زمأ»ت   دعا  از  معرفت  دستگاهثیرپذیری  و  مکان  شده  اد  ان،  ارائه  راکی« 
مزاج    ، قبیل زمان، مکان  های انسان، از اموری خارج از ذات معرفت، ازآنند که معرفتاست. برخی بر  

شاکل ادراکی    ۀ و  درمی   تأثیراو  دستگاه  معرفت  پذیرد،  آدمی  نتیجه،  اختیار  در  نابی  و  قرار   خالص 
فولگینم پل  ادعا، ک یرد.  این  بیان  از  پس  ادعا  ک  یه  این  دایروشیده  از  و شکاکیتنسبی  ۀرا  دور    انگاری 

 گوید: کند؛ لذا می 
ب شکاکیت مطلق نیست؛ زیرا به نفی همه  نسبیت، اگر باری از شکاکیت را هم حمل کند؛ اما مذه 

توانیم علمی م و میشناسییا مها رعیتبلکه معتقد است ما ظواهری از واق  ،دهدنمیها حکم  معرفت
رفداران این سخن، با این مطلب که  ط و نظم داشته باشد. طتر با هم رباجزای آن هرچه به   بسازیم که 

 (.55و 54: 1377نسبت رسید، موافقند )فولکیه، توان در اموری به حالت یقین و اطمینان می

 نقد  .1-1-4
ه و  یرا این مادانگاری اوست؛ زبتنی و منتهی به مادی، مهای او یحکم به تغییر و تحول در انسان و آگاه

مادام تور  و  تغییر  معرض  در  که  است  مستمر  ی  دارد حول  دوره قرار  در  چه  مسلمان،  حکمای  های  . 
 اند: ها نقد و رد کردهعلمیه قم، این دیدگاه و دلیل را با این گزاره  حوزه  اخیر ۀمتقدم و چه در سد

تغییر و تحول،  1 ماده  .  انس الی که  وجودات مادی جریان دارد؛ در حو مدر  و  ان که حقیقنفس  ت 
ها و مدرکات اوست، امری فرامادی و مصون از تغییر و تحول  آگاهی  اصیل او و مدیر و سرپرست  ۀجنب

آگاه و  تحول ویبوده  از  و مصون  نفس، مجرد  نیز همانند  انسان  )ر.ک: صدرالمتالهین،    های  تغییرند 
؛  279:  1378؛ جوادی آملی،  92/  1:  1372؛ طباطبایی،  99/  9و    37  /7و    300ـ    297/  3:  1414

 (.322و  224/ 2: 1372، ی مصباح یزد 
آثار حکمای مسلمان،  تجرد ه قم، مبتنی بر  اخیر حوزه علمی  ۀدحکمای ساز جمله    تجرد نفس در 

انسان در یت  ثبات شخصس بر ادراک معانی کلی )کلیات و معقولات(،  ادراک و براهینی مانند توان نف
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یر بر صغیر و...، بیان و اثبات شده  ب، امتناع انطباع ک اپذیری صور ادراکینسالیان متمادی عمر، تقسیم
)طباطبا اصالت96ـ94/  1:  1372یی،  است  بُ   (.  به  مدادن  کردن  ادی  عد  محدود  و  ظاهر  حس  و 

ن، انکار معرفت  سخ  ر و ظاهرحسی و قلمرو محسوسات، هرچند در ابتدای ام  ادراکات انسان به ابزار 
،  گرفتن در شمار شکاکان و سوفسطائیان   ررفت بوده و جز قرا همان انکار اصل معنیست؛ اما در نهایت،  

ادعا که چیزی در ج این  ندارد.  اپیامدی  به حکم زوالهان خارج هست،  انسان،  ما  در  پذیری و تحول 
ج محسوس ندارد )جوادی آملی، خارار جهان  ها نیست، پایانی جز انکی و ارزیابی معرفتقابل شناسای

گرایی که هستی و ه این مطلب عنایت دارد که مادی(. قرآن کریم، ب230و    225و    224:  لفا  1379
نه تنها حیات دنیوی توأم با معنویت  کند،  ترسیم می  ده و حیات دنیویانسان را محدود و محصور به ما

وحی را به  وه ناچارند  کند. این گرا نیز نفی مید روت و معایعنی وحی، نب  ،های اعتقادیرا، بلکه بنیان
محدوادیده پ تجربی  به  افسانه  ۀد  و  اساطیری  امری  یا  بزرگ  و  ای  شخصی،  اجتماعی  واقعیت  یک  یا 

)هم د234ان:  بدانند  یا  و  دست(  عجز،  صورت  اله  ر  انبیاء  به  جنون  اتهام  دامان  )همان:  به  شوند  ی 
ز جمله معرفت به  ل نفس انسان و مدرکات او، اود از تحومقص: اگر  فت باید گ  (. در تکمیل بحث، 237

سنخی معرفت با وجود و  ، استکمال و تعالی در مراتب هستی و معرفت باشد، به حکم همقایق دینیح
برجری تشکیک  اصل  وجود،   ۀهم  ان  جمله    مصادیق  معرفت، از  و  مقصود  نفس  و   این  ممکن  امری 

 آید.میاما از ادعای یادشده، چنین مفادی برن(؛ 75و  73  :1389پذیرفته است )خسروپناه، 
های انسان، همانند دیگر اقسام معرفت، مجرد، ثابت و  عنوان قسمی از معرفتدینی، به  . معرفت  2

رد علم  (. حکمت اسلامی، تج209ـ207:  1383ی،  است )جوادی آمل  ر و تحول ادعاییمصون از تغی
تبیین   نفس  تجرد  از  سخن  کنار  در  براهینرا  بو  ای  ماده  محرومیت  است.  کرده  ارائه  آن  حضور، ر  ز 

ادراکی،  ناپتقسیم صور  اشاعذیری  مادی،  صور  برخلاف  ادراکی  صور  میان  تزاحم  صور ره دم  ناپذیری 
ا  به  و...،  ادراکی  حسی  براهین  شاره  جمله  )خسروپناه،  از  )معرفت( هستند  علم  ـ 199:  1389تجرد 

ده و به کار رفته  مای قرن اخیر حوزه علمیه قم، ارائه شحک   متقدم تا( که در آثار حکمای اسلامی  204
از حیثیت سیلان و تغیّر    حلیل فلسفی حکمای معاصر از علم، حیثیت علم، غیر تاست. طبق تبیین و  

: 1372یی، سازگار است )طباطباو تغیّر با علم نا  بوده از سنخ ماده، سنخ علم، غیر ت و بر این اساساس
قابل تداعی یا  ،  ات فظه، به دلیل ثبصور مستقر در حااز جمله    ی، صور ادراککه  چنان    ؛(107و    106/  2

حاصل کاربست اقسام حسی، خیالی، قلبی و عقلی،    ۀ (. معرفت، در هم107بازخوانی هستند )همان:  
توابز ادراکی  و  ارهای  انسان  مجرد  نفس  به  منسوب  نفس،  آملی،  می مجرد  سط  )جوادی   1379باشند 
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و از تغیر و    خورداربات براز تجرد و ثرفت دینی، همانند دیگر اقسام معرفت،  مع  (.301و    300الف:  
ب ینی، که در مراتتحول جسمانی و مادی مصون است. اگر معرفت دینی، به معرفت متعلق به حقایق د

 عوالم درتوان برای آن مراتبی منطبق بر نظام ترتب  و محسوسات قرار دارند، معنا شود، میبرتر از ماده  
تحک  بیان،  این  در  ترسیم کرد.  اسلامی  نمت  دینی،  معرفت  تحول جحول  معنای  به  به  سه  بلکه  مانی، 

و  ایق عوالم شهود  تب محقق برای حق و درجات هستی، منطبق بر مرا معنای استکمال و تعالی در مراتب  
باطنی حقایق دینی پذیرفتغیب و کشف مراتب  و    500و    362/  3:  1414است )صدرالمتالهین،  نی  ، 

 (. 102: 1388؛ طباطبایی، 147و  146: 1383، ؛ همو138الف:  1379؛ جوادی آملی، 501
و  3 انسان  تحول  مرهای  معرفت.  سخنی  مادی،  و  جسمانی  تحول  معنای  به  اما  او  است؛  دود 

حوزه  حک  معاصر  دیگرمای  تفسیر  و  معنا  قم،  ای  ی علمیه  مفهواز  کردهن  ارائه  به  م  تنها  نه  که  اند 
دیشمندان، با اشخاص  ان  شناسی دینی اینفتبلکه ملاک تمایز معر  ،رفت منتهی نیست مع  انگاریینسب

نسبی به  مبتلا  آراء  مو  شهید  و  طباطبایی  علامه  است.  دینی  معرفت  دارانگاری  تصریح  که  طهری،  ند 
  حقیقی و   ست؛ اما با تقسیم مدرکات انسان به دو گروهسان، از هرگونه تحول و تغیّر مصون امدرکات ان

ن، انکشاف حاصل برای  اادراکات حقیقی انسدر دیدگاه ایشان،  کنند.  تباری، تبیینی مضاعف ارائه میاع
ی برای  ه ذهن و نفس آدمهایی است کوضع  ها وادراکات اعتباری، فرض   الامر است؛ اماذهن از نفس

الامر  با نفس  یمیباط مستقکند و ارت وهم و خیال، ایجاد می  ۀاربست قورفع نیازهای مختلف خود، با ک
یقی، ارزش منطقی دارند؛ اما ارزش ادراکات  ادراکات حق(.  44ـ    42:  1381  ندارد )ر.ک: طباطبایی،

ر آنها و موارد نیاز انس توان برای مدرکات اعتباری، تغیر و  رو می   از این  ها است؛ان بداناعتباری به معتب 
متنوع  تح نیازهای  تبدل  و  تغیر  به  وابسته  راولی  )طباطبایی،  پذ  انسان  .  (144و    143/  2:  1372یرفت 

علامه  ازاین مدرکاترو  که  انسان    طباطبایی  آنست  بر  و  کرده  تقسیم  اعتباری  و  حقیقی  گروه  دو  به  را 
ت؛ اما تحول در  کند، ناممکن اس ز آن با نام »ثابتات« یاد میقی که اهای حقیو معرفتتحول در امور  

اعتباری  معرفت اعر حککه درا  های  ب  راضم  پذیرو عوارض ملحق  ثابتات هستند،  فته است )همان:  ه 
 (.99و  52و  34

ادعای  4 اما  و  تأثیر.  توجیه  افراد  برخی  توسط  ادراکی که  و دستگاه  مکان  زمان،  از  معرفت  پذیری 
امک ترمی در  سخن  که:  این  نخست  روبروست؛  نقد  دو  با  شده،  به  م  نسبت  یقینی  حالت  امتناع  یا  ان 

توان گفت قین، میاز پیدایش حالت ی  ت؛ بلکه بحث بر سر این است که آیا پسنیسی انسان  چیزی برا 
انگاران منفی شود؟ پاسخ نسبیس میک بر ما منع   ، ه در واقع خارجی هست کطور  نهان خارج، هماج
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( و این همان سقوط در شکاکیت و  114  و  111و    98/  1  :1372؛ طباطبایی،  143تا:  ت )صدر، بیاس
 (.194و  190 :1379؛ جعفری، 114: 1375ست )سبحانی، ت اکان معرف نفی ام

 دارشناسی کانتی( جداانگاری نمودها از بودها )پدی .2-4
نس دلایل  از  دیگر  یکی  کانت،  )فنومنولوژی(  پدیدارشناسی  تلاش  بینظریه  او  است.  معرفت  انگاری 

ترسیم  دامنه  در  انسان در شنداری  ادراکی  واقعابعاد و کارکرد دستگاه  پرداخت  یتاخت  ها و ساخت و 
ها توسط ذهن به پدیدارها واقعیتدود بودن درک  حرد. اما بر اساس مها به عمل آوزاره انواع مفاهیم و گ

الش،  ای ارائه راهی برای عبور از این چ اممکن شمرد. او بر ها( را نها )نومنها(، شناخت واقعیت)فنومن 
کدام را    ( و سپس هر Synthetic( و ترکیبی )Analyticلیلی ) قضایای حاصل برای ذهن را ابتدا به تح

پیشینی )ر  به  تقسیم  پسینی  هاملین،  و  عبدی،  31:  1381.ک:  مدعی شد233:  1382؛  و  ذهن    که  ( 
؛  236/  6:  1375کند )کاپلستون،  اعمال می تغییراتی    ، خود از اشیاءهای  ساخت قضایا، در یافتههنگام  

هارتن 111و    96:    1370کانت،   کانت،  25ـ17:  1376اک،  ؛  ر.ک:  نیز  ا111؛  نظر  از  قضایای    ، و(. 
نیسپیشینی   معرفتی  حصول  محض،  برای  و  چاره تند  و  راه  قضایای  معرفت،  از  معرفت  آغاز  جز  ای 

و مواد خام ود ندارد. ذهن پس از دریافت این مصالح  شیاء است، وجثر حواس از اأتجربی که حاصل ت
به   پسینی نیستند،   ماً ها کرده و عناصری از پیش خود، که لزوتهت در یافثر از اشیاء(، شروع به دخالأ)ت

می ذافآنها  بنابراین،  خالص  زاید.  مدرکات  به  واقعیت  هن  از  دریافت برگرفته  آنچه  و  ندارد  دسترسی  ها 
آن معقولات که    تأثیرکرده، عبور و تحت    ود کانت طراحیگانه که خ، از گذرگاه معقولات دوازدهکندمی 
 211/  6ون، همان:  کاپلستستند )ان و مکان ه دو عنصر زم  ۀی ذهنی و البته تحت سلطاهبحکم قال  در
لا به خطای شود. به بیان دیگر، ذهن انسان همواره مبت(، وارد دستگاه ادراکی انسان می 217و    212و  

 . (16مان: کات او است )ر.ک: هارتناک، هعتبر بودن مدرمخدوش یا نام ، آن ۀسیستماتیک است و نتیج
معانی    ی دینی، که حتیرازمانی و فرامکانمفاهیم و معانی ف  گفته پیداست که در این طرح، نه تنهاان

خواهند بود. در    ک غیرقابل در  های انتزاعی برای ذهن انسانریاضی و بسیاری از مفاهیم، معانی و گزاره 
قدان معرفت ثابت ه فو حکم ب  شتهگرایی معرفتی پدیدار گت که ادعای نسبیهمین موضع و موقعیت اس

یعنی اگر ذهن انسان در شناسایی    ؛دهدیا معرفت دینی، مهای عادی بشری یتو صادق؛ اعم از معرف 
 به خطا خواهد بود.ها ناتوان و خطاکار است، معرفت دینی نیز مبتلا واقعیت

شخصیت کاربرخی  به  تصریح  بدون  معرها  کانت،  پدیدارشناسی  نظریه  ربرد  دینی  همانند فت    ا 
نقر های دیگر بشرفتمع به خطا و  از آی مبتلا  دانسته و  پیام دینن  صان  سلب صلاحیت    ، در دریافت 
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را   (، این ادعا430:  1388کانت )سروش،  شناسی  معرفتاند. این دیدگاه با توجه به پسینی بودن  کرده
قص و  نا  غیرخالص، معرفت بشری، تاریخمند، دارای هویت جمعی،    ارائه کرده است که معرفت دینی، 

به طور کامل در  ( و 361سبی است )همان: عرفتی که عصری و ن(. م106متضمن خطاها است )همان: 
( در 360بلند )همان:  های بشری در ارتباط متقافهم جهان، در تحول است. از سوی دیگر همه دانش 

 تأثیره کانت  آنچهمانند    و دخالت دارد. در این دیدگاه،   تأثیردیگر    ۀخطاهای هر شاخه در شاخ   ،نتیجه
مدرکاتقالب در  ذهن  واقعیت  های  از  بشرع  هاخود  معرفت  کرد،  دینی،  نوان  معرفت  آن  تبع  به  و  ی 

دارد  خود  با  را  بشری  اوصاف  از  مان  ؛بسیاری  بشری،  اوصاف  منفعتیعنی  حسادت،  ند  طلبی، 
ریزش رقیب علم  در  و...،  )همان:  می   شکنی  مع111و    107کند  نتیجه،  در  و  دینی(  به    نه   رفت  تنها 

  ،به ناچار باید غیرخالص   پس  ؛و حالات شخص استف  بلکه برآیند اوصا  های دینی راه ندارد، واقعیت
 (. 430و  361و  169و  167ناقص و خطا باشد )همان،  ، عصری 

 نقد  .1-2-4

فت  ختی باشد، راهی به سوی شک و نفی امکان معرشناای معرفتدیدگاه کانت، بیش از آن که نظریه
راهی  دستاست.   یا ذهنی که  ادراکی  ندارواقعیتخت  شنابرای  گاه  د داشتن تواند وجوه مید، چگون ها 

زی وجود ندارد؛ اگر  یچاساساً  آنها را بپذیرد؟ ادعای شکاکان یونان باستان نیز چیزی جز همین نبود که  
اگر   و  نیست  شناختن  قابل  آنباشد،  شناساندن  شود،  یافت  آن  شناخت  برای  ممکن  راهی  ت  نیسها 

ند شیشه رنگی مانه(. اگر ذهن  602ـ574/  2،  1380لاطون،  ؛ اف611و    106/  1:  1391)کاپلستون،  
ارد؟  ه واقعیت دهمان است کشود،  دیده میتوان گفت آنچه  عینکی مقابل چشمان ماست، چگونه می

یرهون ی پیرو مدعاه هیچ واقعیتی دسترسی نداریم، پسازد و بیه ذهن ما مکاگر مدرکات ما همان است  
 (. 108: 1375هستیم )سبحانی، 

 است: الات جدی مواجه اه کانت، با اشکدگدی
می1 ادعای  کانت  آنچه  برخلاف  برساخت.  و  مخلوق  نه  ریاضی،  حقایق  اموری   ۀکند،  که  ذهن، 
 ، فطری و ثابت است. قع هستند و درک آنها امری ضروریل از ذهن در عالم وا مستق

جهان  ی از ک حاه قوانین ر هستند نک ام عقلی، قوانین فک ات و اح لومنت که معاین ادعای کا ۀ. نتیج2
آن  و  تنظیمخارج  و  روابط  فقط  ادرا ها  حسیککننده  نسبیات  تنها  نه  آگاهیاند،  بلکه  انگاری  ها، 

ت و این جز به سفسطه یا شکاکیت  ی حقایق عالم طبیعت و نفی ارتباط علیت میان آنها اسانگارنسبی
 (.198/  1: 1373؛ مصباح یزدی، 150ـ144مان: ، هشود )صدرمنتهی نمی
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ا. کانت مدع3 واقعیت    نسانی است ذهن  بودها و  به  از دسترسی  دارد و  نمودها دسترسی  به  تنها 
ها ناتوان است،  باید از او پرسید: اولا: اگر ذهن انسان از درک نومن اشیاء ناتوان است. بر همین اساس  

آنه داشتن  وجود  کانت،  چگو  کجااز  را  ا  خود  است؟!  و  آورده  به دست  میثانیاً  نه  معیاری  چه  وان  ت با 
/  13و    190و    188/  6:  1385دام بود )نومن( است؟ )مطهری،  کمتعلق به    (فنومنود )نمدام  کگفت  
 ( 409ـ407

انگاری معرفت به معرفت  دن نسبیشت که ادعای تحول معرفت دینی، نتیجه سرایت دانیز گذپیشتر 
است.   نسبی  اسی  شن معرفتدینی  دینطرفدار  معرفت  فهم،  دیانگاری  همانند  که  را  معرفتی  های  گر 

تحقق  بش بشری  ادراک  در ظرف  دگرگونییابندمیری  بداند،  پذیر می،  ثابت  را  اگر هم وحی  و  شمارد 
بشری  فهم علوم  میانه  در  را  تغیر خ  ، آن  و  تحول  به  بهمحکوم  زیرا حکم  دانست؛  علوم    واهد  و  تکامل 

اادعانین  همچ می  شاخهرتباط  همه  هتقابل  با  علوم  دینیهای  معارف  متح  مدیگر،  نیز  ورا  متغیر   ول 
می آملی،  معرفی  )جوادی  می 323:  1378کند  خویش  نقض  به  مبتلا  خود  که،  آن  از  غافل   ؛ شود(؛ 

  ،ها آگاهی  ۀتغییر و دگرگونی هم  ، ها ت معرفتچون بر اساس نسبیت معرفت و فهم، به عدم دوام و ثبا
تحول و تبدل را    ، رکم بوده و تغییز مشمول همین ح نی  خودبنابراین  راند،  ارف دینی حکم می عمه  از جمل

داده است راه  درون خود  رو  ؛در  این  زماناز جمله    هر حکمی،   از  در  اعتبار  به حکم  زوال  دیگر  های 
را ن دامان همین نظریه  بودن،  و    مینری، هبش  هایمعرفت  اعتباری  بیادعای  گیرد و  یز می عصری  ادعا 

و بی  دلیل  نیز  را  علوم(.  325و    324کند )همان:  می  اعتبارحکم  تحول  و  تغیر  جز  ای  چاره   ، مدعیان 
علوم بر فرض و احتمال    ۀ ندارد و همای کاشف از واقع وجود  که هیچ اندیشهپذیرش این فرضیه ندارند  

 (.165الف:  1379آملی، استوارند )جوادی 
امعرفت دینی  نسشناسی  از  اولاً   بیت گر  جوید،  یاری  ضرورت   فهم  نفی  دینیبه  نف  ، های  ی یعنی 

شود )جوادی آملی، دن تمام ضروریات دینی، یعنی نفی عقلانیت و وحیانیت دین، مبتلا میبوضروری  
علوم که ارتباط متقابل    ۀاطه بر همنیل به حقیقت را محال دانسته و یا مشروط به احاً  نیثا(؛  332:  1378
که به معنای    ار تقدس آنت دینی است یا انک این امر، یا نفی امکان معرف   ۀت. نتیجگاشخواهد اندارند،  

 (. 341یافتگی از حقایق دینی است )همان: تجرد و ثبات معرفت دینی به دلیل نشأت

 در فرهنگ قرآن ت دینی . معرف5
پایان می  ، در  نظر  به  اسلام  رسمناسب  فرهنگ  موضع  اد  خصوص  در  کریم  قرآن  معرو  به  فت  مکان 

 تصار اشاره شود. دینی به اخدستیابی به معرفت معنای آگاهی از حقایق هستی و نیز 
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را مم اشیاء  قرآن، شناخت  در شناختک فرهنگ  بروز خطا  پذیرش  در عین  و  دانسته  انن  سان  های 
و  بزار  د اوجوبا  گرایی معرفتی را  و ...( هرگز نسبی  51؛ شعرا:  97؛ یوسف:  92؛ نساء:  286و    81)بقره:  

گاه به عللی    ، ی انسانکه ادرا دستگا  رآن، تابد. از منظر قییابی معرفت صحیح، برنمعیار کسب و ارزم
؛ 56و     35شود )غافر:  ی چار مفهم دپرستی، غرور و... به انحراف از حق و سوءمانند تکبر، گناه، هوی

اعراف:  10روم:   و   71و    70  ده:؛ مائ23  ؛ جاثیه:14تا    11؛ مطففین:  23و      :22محمد؛  100؛ 
فصلت:    :16محمد رو44(؛  یس    59م:  ؛  بقره:  و    9و    6و  انفال:  10و    9؛  احزاب:  49؛    12؛ 

؛  56و     35تدبر دارد )غافر:  و  ر  کشف و جبران خطا را با تکیه بر تعقل و تفکان  ک و...(؛ اما انسان ام
اعراف:  10روم:   و   71و    70:  ئده؛ ما23:  ؛ جاثیه14تا    11؛ مطففین:  23و      :22محمد  ؛100؛ 

فصلت:    :16محمد ر44(؛  یس    59وم:  ؛  بقره:    9و    6و  ؛  انفال:  10و    9و  احزاب:  49؛    12؛ 
منشأ گاه  امر  همین  و  نیستند  بیّن  همیشه  اشیاء  در  باطل،  و  حق  می  و...(.  آملی،  خطا  )جوادی  گردد 

تعقّ 261الف:    1379 اما  تف (؛  و  است  ک ل  ناسره کر  از  تمایز سره  عامل  از  ه  حق  آنچه  با  و  است.  طل 
اشیاء نیستشناسد، همیشه  ان می انس اشیاء  و  پدیدار  بر ظاهر  و    ، انسان علاوه  به حقیقت اشیاء  راهی 

برای شنا نیز دارد. گاه ظاهر یک واقعیت، معبری  آن است. معرفتی که در  واقعیات  و منشأ  باطن  خت 
ن لهم انه الحق«  انفسهم حتی یتبی  فی  الآفاق وای نام دارد: »و سنریهم آیاتنا فی  فت آیهعرف قرآن، معر

ات  کانسان به ظاهر اشیاء، به معنای محدودیت شناخت به ادرا   کتن ادرا نس(. محدود دا53لت:  )فص
است زیرا   ؛حسّی  نیست؛  صحیح  مطلب  این  ادرا   ، انسان  اما  و  اشیاء  ظاهر  بر  حسی   کعلاوه 

به عمق حقی  ک توان درمحسوسات،   بردن  پی  و  اشیاء  اشیاءعقلی  دار  را   قت  معرفت  و دارد.  مراتب  ای 
مراتب مختلف   تنّزل و ترقّی در   او را بر  ، وجودی نفس انسان  ۀست. سعا  رتر از حس و طبیعتمراحلی ب

فت  عرم  ۀآدمی با آنها به مرتب  ه نفسکهستند  ب این ارتقاء  درجات و اسبا  ، ند و حواسکتوانا می   کادرا 
می  ارتقاء  عقلی  )صدرالمتالامور  همو،    378:  1380هین،  یابد  /  7و    377/  6و    489/  3  :1414و 

معلومات ملکوتی، متحد  از جمله    است و وجود نفس با معلوماتش،   ، تکامل نفس(. حصول علم 168
حسی و    گردد. انسان در پی تفطن به باطن حقایقتر میمتکاملاین اتحاد است که    ۀگردد. در نتیجمی 

تحسین مشمول  الهی،  آیات  عقلی  قر  شناخت  )جوادی  میار  قرآن  .  (338الف:    1379آملی،  گیرد 
برا  امعرفت دینی،  دامننسانی  در  الهی    ؛شودمعارف وحیانی حاصل می  ۀهای عادی،    اما وحی، کلام 

(.  84/ 18: 1417الهی است )طباطبایی،  ۀ علم و اراد ۀ وظ و مرتبمحف لوح ،آن ۀنازل بر انبیاء و سرچشم
منب که  مجدین  است،  وحی  از  هستیاز  ای  موعهعث  ثابت  حقایق  از  ناشی  است  شناختمعارف  ی 
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  ۀ ( که علاوه بر ارائ218/  7و    271/  5.    273/  1:  1417بایی،  طباط  ؛ 191/  4:  1419ین،  )صدرالمتاله
وواقعیت از هرگونه نقش  احتمالی بشری   تأثیر  ها،  آ  و آسیب    1379ملی،  در مصونیت است )جوادی 

 (. 116و  115و  103و  102ب: 

 ری  گینتیجه. 6
از دلا دلیل  دو  نقد  تنها  نسبیآنچه گذشت،  مدعیات  و  به کیل  معرفتی  زمینگرایی  در  رفته  معرفت    ۀار 

  علمی باشد، یک جریان معلول  ایانگاری معرفت، بیش از آن که مکتبی فکری یا نظریهدینی بود. نسبی
و  سرآغاز    ند شناساییازمعلمی، نیآید و بیش از نقد  شناختی و... به نظر میشناختی، جامعهعلل روان

آریشه بروز  اشخاص  های  ابتلای  و  گروهن  استو  آن  به  نمی  ؛ها  و زیرا  دانش  که  را  اشخاصی  توان 
یهیات و مخالف اصل  ی خود را دارند، غافل از بدمهارت ارائه و سازماندهی مبانی و دلایل به نفع ادعا

نسبی  ۀلاستحا دانست.  نقیضین  معرفتاجتماع  خرگرایی  با  معرفتوج  ی،  قلمرو  به  از  ورود  و  شناسی 
ت  ۀعرص  نه  دینی،  دلامعرفت  و  مبانی  با  دیننها  روش یل  و  دلایل  و  مبانی  تمام  با  بلکه  های  شناختی، 
ها  ن این نظام اجزاء و ارکا  ۀمقابل هم  باید در  ، و برای اثبات خود  های معرفت دینی به مبارزه آمدهنظام 

یا   ید بر قامت شکاکیتای نوپدجز پوسته ،؛ زیرا این دیدگاهاستناممکن  مقاومت کند. البته این فرضی
حکمت  سفسطه وحیانی  و  عقلی  ذخایر  بر  تکیه  با  قم،  علمیه  حوزه  اخیر  قرن  حکمای  نیست.  گرایی 

تا امروز، بااسلامی، از عصر ن یل و مدعیات نقد مبانی، دلا  دریافت مقاصد و  به  توجه  زول قرآن کریم 
مشاجریان نسبیهای  قرانبه   وحیانی  معارف  حریم  از  معرفت،  بیتگاری  اهل  و  و  دفا  آن  در  ع 

هم تعالی،  نظام  این  کرده  ۀتثبیت  نثار  را  خود  دورتوان  در  امر  این  مبدأ  استقلال    ۀ اند.  حاضر، 
امکانات قویم آن  امتداد و کاربرد    علامه طباطبایی و  ،مقام   لاسی اسلامی به دست حکیم واشنامعرفت

 بوده است. توسط شاگردان و پیروان آن بزرگوار  ، ینی معرفت د ۀدر عرص 
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