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 سرمقاله

مندنـد. ايـن بـدان معنـا     در ادبيات ديني واژگـاني پرُکـاربرد و ارزش  « قلب»و « عقل»واژگان 
ند عقلي تفکـر و فراينـد   است که فرهنگ ديني ديدگاه مثبتي به عقل و قلب دارد و پيوسته به فراي

« عرفـان »و « فلسـفه »کند. اما واژگـان  مايه بنيادين شهود است( سفارش ميقلبي تزکيه )که دست
رغبتـي ديـن بـه فلسـفه و     اند. ممکن است سبب اين امـر، بـي  تر به کار رفتهدر فرهنگ ديني کم

 کار برده باشد.  هعرفان باشد، و البته ممکن است که دين واژۀ ديگري را براي اين معاني ب
احتمال نخست دور از منطـق اسـت؛ زيـرا ترغيـب فـراوان بـه فعاليـت عقلـي )تفکـر( و          

قلبـي سـازگاري    هايرغبتي به فلسفه، و نيز تشويق پيرامون تزکيه باطني با پرهيـز از شـهود  بي
اي غيـر عرفـاني را   پندارند که قرآن تفکري غيـر فلسـفي و تزکيـه   ندارد. با اين همه برخي مي

شـود کـه فلسـفه عبـارت از کـارگيري نيـروي تفکـر در        ترويج کرده است. در پاسخ گفته مي
چارچوب قواعد منطق و در موضوعات کلان هستي است. اکنون آيا دين تفکر در موضوعات 

داند؟ اگر اين تفکر شايسته بلکه بايسته است، آيا ديـن بـا رعايـت    کلان هستي را شايسته نمي
پوشـي از نتيجـة آن( جـز    ؟ اگر موافق است، اين فراينـد )بـا چشـم   قواعد منطق مخالف است

که: آيا دين با تزکيه و طهارت قلب مخالف است؟ اگر موافـق  فلسفه چيست؟ پرسش ديگر آن
کند؟ اگر روش همين است، آيا ايـن همـان   است، آيا روشي جز عبادت و رياضت پيشنهاد مي
هـاي الهـي و مشـاهدات قلبـي     ه بـه جرقـه  عرفان عملي نيست؟ ادامه اين سلوک خواه نـاخوا 

انجامد، آيا گزارش حقايق دريافت شده از شهود، کار نادرستي است؟ هرگز چنـين نيسـت   مي
شـد. اگـر ايـن کـار     وگرنه داستان معراج و حقايقي مانند آن ازسوي پيشوايان ديني بازگو نمي

 شايسته است، نام آن جز عرفان نظري چيست؟  
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لسفه )بما هو فلسفه( و عرفان )بما هـو عرفـان(، همنـون عقـل و     ديدگاه دين نسبت به ف
کار برده اسـت؟  جاست که چرا دين اين واژگان را اندک بهقلب مثبت است. اکنون پرسش اين

رونـق نيافتـه بـود،     1در صدر اسلام که هنوز فلسفه ترجمه نشده و عرفان )به عنوان يک علم(
بردند. البته کـاربرد واژه حکمـت در فرهنـگ    کار ميرا به« حکمت»پيشوايان ديني واژۀ قرآني 

معرفتي است که از جانب خدا بـه برخـي بنـدگان اهـدا       ،ديني سبب دومي نيز دارد؛ حکمت
برخي بندگان ممتاز به جهت شايستگيي که دارند بدون سـير   6«يؤُتْيِ الحْكِمْةََ منَْ يشَاء»شود؛ مي

شوند و برخي ديگـر  هي از حقايق هستي آگاه ميهاي الواسطة جذبهعلمي و سلوک عملي، به
با سلوک عمليِ منجر به شهود و يا سـير علمـي فلسـفي. دارايـي دسـتة نخسـت را حکمـت،        

چـه خداونـد   گمـان آن نهنـد. بـي  دارايي دسته دوم را عرفان و دسته سـوم را فلسـفه نـام مـي    
به معصـومين و انـدکي    ها تنهابخشد برترين نوع معرفت است، اما اين بخششواسطه( مي)بي

از اولياي الهي ويژه است. ديگران براي شناخت حقيقت راهـي جـز فراينـد عقلـيِ تفکـر )يـا       
بـا  « حکمـت »همان فلسفه( و فرايند قلبي شهود )يا همان عرفان( ندارند. بنابراين واژۀ قرآنـي  

بـه   دو نيـز درپـي معرفـت   کمي تسامح به فلسفه و عرفان نيز قابـل گـويش اسـت؛ زيـرا ايـن     
آورد. تفاوت اين سـه در روش اسـت   اند، هدفي که حکمت نيز همان را به ارمغان ميحقيقت

هاي الهي است، روش عرفان سلوک و مشـاهده، روش فلسـفه   نه محتوا؛ روش حکمت جذبه
تري با حکمت قرآنـي دارد؛  تفکر عقلي. شايان يادآوري است که روش عرفاني همانندي بيش

 انجامد.  عنوي است که در نهايت به جذبه ميزيرا روش عرفان سلوک م
معناي معرفت به حقيقت است، بنابراين حکمـت، قـدر   سبب سوم آن است که حکمت به

نوايي عقل و قلب در هندسة ديـن  مشترک فلسفه و عرفان خواهد بود. اين نگرش، گوياي هم
تي در هـاي شـناخت تفـاو   است. از ديدگاه دين مطلب مهم، شناخت حقيقـت اسـت و روش  

کنند. البته يقين برآمده از شهود برتر از عقل است، اما هر دو کاشـف از واقـع   محتوا ايجاد نمي
و حجت هستند. بنابراين حکمت نظري در فرهنگ ديني گاه بـه معـارف عقلـي و گـاه قلبـي      

   شود.گفته مي
الله سوريروح

                                              
لام است، اما علم عرفان عملي پس از ظهور اسـلام گـردآوري و ارا ـه    که نوزاد اسزاد بل. گرچه محتواي عرفان عملي هم1

 الدين عربي )قرن هفتم( رواج يافت.  شد. علم عرفان نظري نيز پس از محي
 بخشد(.  خواهد حکمت ميرا : )هرکه 621(: آيه6. سوره بقره )6
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 8علم الهي از دیدگاه شيخ اشراق

 6ابراهيم رستمي

 چکيده
پژوهش حاضر با روش توصيفي ـ تحليلي در پي تبيين و تحليل علـم الهـي از ديـدگاه شـيخ اشـرا        

دانسـتند،  است. سهروردي برخلاف حکماي مشا  که ملاک عاقليت و معقوليت را تجـرد از مـاده مـي   
است و چون خداوند نورالأنوار و نور محض است و « نور»قد است که ملاک عالميت و معلوميت معت

حقيقت نور هم چيزي جز ظهور نيست و علم ادراک نيز همان ظهور است، پس خداوند عـين ظهـور   
و علم است. مشا يان با استناد به اصل عليتّ و از طريق صور مرتسمه به اثبات و تبيين علـم خداونـد   

اند؛ اما شيخ اشرا  بر اين باور است که نظريـة علـم تفصـيلي حـق     اشيا قبل و بعد از ايجاد پرداخته به
انـد، مسـتلزم اشـکالات متعـدد اسـت. صـاحب       تعالي به اشيا از طريق صور علمي کلي که لازمة ذات

ي دارد حکمت اشرا  دربارۀ علم خداوند به اشيا )اعم از مجرد و مادي( در مقام فعـل، ديـدگاه خاص ـ  
که از دو طريق ـ يکي اثبات علم حضوري نفس به خود، قوا و بدن، و ديگري تحليل حقيقـت ابصـار    

پردازد. وي معتقد است که به دليل احاطة قيوّمي حق تعـالي بـه موجـودات و اضـافة     ـ به تبيين آن مي
ار بـه همـة اشـيا علـم     اشراقي و عليّ به اشيا، بدون اينکه نياز به صورت يا چيز ديگري باشد، نورالأنو

حضوري دارد و وجود خارجي موجودات، همان علم و معلوم واجب تعالي است. نگارنـده در ادامـه   
 به تحليل و بررسي قول شيخ اشرا  پرداخته و نقاط قوت و ضعف آن را تبيين کرده است.

 کليد واژگان

   علم الهي، شيخ اشرا ، صور مرتسمه، علم حضوري.

                                              
 .66/11/1311 تاريخ پذيرش: ،13/51/1311. تاريخ دريافت: 1
 rostamiebrahim67@gmail.comرف دانشگاه علوم پزشکي شيراز.. استاديار معا6
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   مقدمه
زيرا مباحث آن در مـورد ذات و   ؛ش حکمت الهي، الهيات بالمعني الأخص استترين بخمهم

فلسـفي   ۀعلم به طور عـام يکـي از مسـا ل پينـد     مسئلهصفات و افعال خداوند متعال است. 
گردد. بحث علم الهـي در  در ارتباط با خداوند متعال مضاعف مي ويژهبهاين پينيدگي است و 
بررسـي   «علم خداوند به موجـودات »و  «م خداوند به ذاتعل»اسلامي تحت دو عنوان  ةفلسف
يکـي علـم خداونـد بـه      اسـت:  مقـام  دو ايراعلم خداوند به موجودات نيز د شود. مبحثمي

علـم  همننـين   .و ديگري علم خداوند بـه موجـودات بعـد از ايجـاد     ،موجودات قبل از ايجاد
و علـم خداونـد بـه    ، يليبـه دو صـورت اجمـالي و تفص ـ    خداوند به موجودات قبل از ايجاد

 شود.موجودات بعد از ايجاد فقط به صورت علم تفصيلي مورد بحث واقع مي
خداوند متعـال  چنين علمي براي به ذات خود معتقدند که  خداوندعلم  رۀفلاسفه دربا ةهم

امـا محـل نـزاع،     ؛نـد ابراهين با يکديگر متفـاوت  ةاقام ۀها و نحوو فقط در روش محقق است
م خداوند به موجودات قبل و بعد از ايجاد است. آننه سـبب پينيـدگي تصـوير    چگونگي عل

از يک جهت به وجود حق تعـالي و از جهـت ديگـر بـه      ،شودکيفيت علم خداوند به اشيا مي
اعـم از مجـرد و مـادي، متکثّـر بـوده و       ،عالم هسـتي  يزيرا اشيا ؛گرددوجود اشيا برمي ۀنحو

بسـيط   ذات حـق   ،از سوي ديگر هستند؛د و تکثرّ، متغير نيز موجودات عالم ماده علاوه بر تعدّ
بنابراين تبيـين   و در عين حال ثابت و لايتغيرّ است. استحقيقيه  ةمحض و داراي وحدت حق

تعدد اشيا را در بـر گيـرد و    علم واجب تعالي به موجودات بايد به نحوي باشد که هم تکثرّ و
د کن ـد، و هم علم به موجودات مادي را اثبـات  هم ضرري به بساطت و وحدت حق تعالي نزن

 د.شوو به تغيرّ ذات هم منتهي ن
فلاسفة مشا  با استناد به اصل عليّت و از طريق صور مرتسمه به اثبات و تبيـين علـم   

اند؛ اما شـيخ اشـرا  معتقـد اسـت کـه      خداوند به موجودات قبل و بعد از ايجاد پرداخته
تعددي دارد؛ لذا پژوهش حاضر در پي تبيين ديدگاه نظرية صور مرتسمة مشا  اشکالات م

شيخ اشرا  دربارۀ علم الهي به روش توصيفي ـ تحليلـي اسـت و از ايـن رو ابتـدا آراي      
شيخ اشرا  دربارۀ نظريات مشا يان در باب ماهيت علم و چگونگي علم خداوند به اشـيا  

اشرا  دربارۀ علم الهي که شود و در ادامه ديدگاه خاص شيخ قبل و بعد از ايجاد بيان مي
همان علم حضوري تفصيلي به موجودات در مقام فعل است، تبيـين، و سـ س تحليـل و    

 شود.ارزيابي مي
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 ماهيت علم از نظر شيخ اشراق
و  1دانسـتند حکماي مشا  ملاک عاقليت و معقوليت را تجرد از ماده و علايـق مـادي مـي   

نکه از ماده تجريـد  ايمگر  د،شوعقول واقع نميمعتقد بودند که هر موجودي که در ماده است م
حال اگر وجود لنفسه  ؛شودمعقول واقع مي ،استد، و وجودي که در ماده نيست و مجرد گرد

مانند صـور   ،و اگر وجود لغيره داشته باشد ،مانند نفس ،معقول ذات خويش است داشته باشد،
 ـ واقع مي علميه، معقول براي غير  امـا   .اسـت ا وجـود مجـرد ديگـري    شود که آن غير، نفـس ي

سهروردي ملاک تجرد از ماده را قابل نقض دانسته و بر اين باور است کـه مـلاک عالميـت و    
، (في نفسه نـور بـود  )باشد و اينکه اگر موجودي در حد ذات خود نور بود مي« نور»معلوميت 

واهـد بـود، يـا    که در اين صورت عالم به ذات خود خ استيا نور لنفسه و قا م به ذات خود 
در ايـن صـورت    ،نور لنفسه و قا م به ذات باشـد  که اگر آن غير  استنور لغيره و قا م به غير 

نور لنفسه نباشد بلکه مظلـم يـا نـور لغيـره      خواهد بود و در صورتي که آن غير  معلوم آن غير
 6معلوم آن غير نخواهد بود. ،باشد

 و معقول بودن شيءمبناي مشائين در عاقل  اشکالات شيخ اشراق بر
 کند:شيخ اشرا  دو اشکال برمبناي مشا ين وارد مي

بنابراين هـر صـورت مـادي     ،تجرد از ماده باشد اگر ملاک عاقليت و معقوليتْ اشکال اول:
مثلاً اگر طعم را مجـرد از مـاده و    ؛بايد عاقل لذاته باشد ،که مجرد بودن آن از ماده فرض شود

ل حکماي مشا  بايد عاقل لذاته و معقول لذاته باشد و بـه ذات  طبق استدلا ،برازخ فرض کنيم
به عبـارت   ؛نه معقول لنفسه ،که طعم محض، طعم لنفسه است در حالي ؛خود علم داشته باشد
مجرد بودنش از ماده و علايـق   ،هر چند از ماده و علايق مادي عاري است ،ديگر طعم محض

ي اگر نور فرض شـود کـه مجـرد باشـد و نـور      ول ؛مادي براي معقول لذاته بودن کافي نيست
باشـد و ظـاهر   پس نور لنفسه، ظـاهر لنفسـه هـم مـي     ؛است چون نور، ظهور، لنفسه هم باشد

فقـط طعـم    ،مجرد فـرض کنـيم  آن را خلاف طعم که اگر  بر است؛بعينه مدرک لنفسه  ،لنفسه
د شـد، ادراک تحقـق   بايد مدار ادراک باشد که اگـر مجـر  چيزي غير. بنابراين  لنفسه است و لا

 3.استو اين ملاک، نور  ،يابد

                                              
سهروردي، ؛ 351، ص6، ج، الاشارات و التنبيهات مع الشرح لنصيرالدين محمدبن محمدبن الحسن الطوسي. ابن سينا1

 .742، ص1ج ،مجموعه مصنفات شيخ اشرا ، کتاب المشارع و المطارحات؛ همو، 113، صالاشرا  حكمة
 .114، صالاشرا  حكمة. سهروردي، 6
فنقول لو فرضنا الطعم مجرداً عن البرازخ والمواد لم يلزم الاّ أن يكون طعماً لنفسه لا غير والنور إذا فرض تجردّه يكون نوراً . »3

« ولا يلزم أن يكون الطعم عند التجرد ظاهراً لنفسه بل طعماً لنفسه فحسب لنفسه فليزم أن يكون ظاهراً لنفسه وهو الإدراك
(.113ـ117، صالاشرا  حكمة)سهروردي، 
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هـم بايـد بـه     اگر ملاک عاقل و معقول بودن تجرد از ماده باشد، ماده و هيـولا  اشکال دوم:
انـد، هيئـت و عـرض    مشا  آن را اثبات کرده ةزيرا هيولايي که فلاسف ؛ذات خويش عالم باشد

از ماده  هيولاجود دارد و علت تجرد اولي براي خود تحقق و و هيولايبلکه  ؛براي غير نيست
نيـز   هيـولا آن مـاده و   ،نيز ماده و هيولايي داشته باشـد  هيولاو هيولاي ديگر اين است که اگر 

اولـي،   هيـولاي آيـد و چـون   نيازمند ماده و هيولاي ديگري است و در نتيجه تسلسل لازم مي
آنـان   ةدر حالي است کـه هم ـ پس بايد از خود غايب نباشد و اين  ،ستهيولامجرد از ماده و 

 1مدرکِ نيست. هيولااتفا  نظر دارند که 
بنابراين از نظر شيخ اشرا  حيثيت علم، حيثيت ظهور است و اين ويژگي دا رمدار نـور  

 است، نه تجرد از ماده:

 6«.إن إدراك الشيء نفسه هو ظهوره لذاته لا تجرده عن المادة کما هو مذهب المشائين»
سـت و هرجـا   ه نيـز ظهـور   ،پس هر جا نور باشـد  ،جز ظهور نيستو چون حقيقت نور 

 3و برعکس. هست نيزعلم  ،پس هر جا نور باشد ؛ستهعلم  ،ظهور باشد
نتيجه اينکه از نظر شيخ اشرا  علم عبارت است از ظهور شـي  بـراي نـور لنفسـه. پـس       
عدم غيبت »و « دهتجرد از ما»از قيودي مانند  وي در تعريف علم، ،دشگونه که ملاحظه  همان

توان از امـور سـلبي   و از نظر وي نمي اندزيرا اين قيود، اموري سلبي؛ استفاده نکرد« از خويش
 7:در تعريف امر اثباتي استفاده کرد

 3ـ کان عند المشائين کون الشيء مجرداً عن المادة غير غائب عن ذاته هو إدراکه.
 2النورية.ـ وعدم الغيبة امر سلبي فلم يبق الّا الظهور و

 علم نورالانوار به مجردات و ماديات در مقام ذات
اغلب مسا لي که در کتب شيخ اشرا  دربارۀ علم خداوند وجود دارد، مربوط به علم خداوند 
به اشيا در مقام فعل و پس از ايجاد است و او در تأليفاتش هيچ فصل و مبحث مشخصي دربـارۀ  

                                              
ولو کفي في کون الشيء شاعراً بنفسه تجردّه عن الهيولي والبرازخ کما هو مذهب المشائين لكان الهيولي التي أثبتوا شاعرة . »1

« هي هيئة لغيرها، بل ماهيتها لها وهي مجردة عن الهيولي اُخري، اذ لا هيولي للهيولي ولا يغيب عن نفسها بنفسها إذ ليست

 (.113)همان، ص
.117. همان، ص6

(.112، )همان، ص«فثبت أن الذي يدرك ذاته هو نور لنفسه وبالعكس. »3

 .131. همان، ص7
.113. همان، ص3

.117. همان، ص2
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يانگر ديدگاه خاص او باشد، مطرح نشده اسـت؛ امـا شـيخ    علم خداوند به اشيا قبل از ايجاد که ب
ديدگاه فلاسفة مشا ي دربارۀ علم خداوند به اشيا را بيـان   المشارع و المطارحاتاشرا  در کتاب 

کرده و به بررسي آن پرداخته است و چون مشا يان در استدلال بر علم حق به اشـيا از علـم ذات   
 شيخ اشرا  هم بحث را از همين جا آغاز کرده است. 1کنند،شروع مي به ذات

سهرودي نيز مانند فلاسفه مشا  معتقد است که خداوند به ذات خود علم دارد و اين علـم  
اساس مبناي خـود بـه    اما استدلال حکماي مشا  را ن ذيرفته و بر است؛از سنخ علم حضوري 

و در  ،نـوار و نـور محـض   خداونـد، نورالأ  اين بيان کـه  اب پرداخته،اثبات علم خداوند به ذات 
حقيقـت نـور چيـزي جـز ظهـور نيسـت و        از آنجا کهو  استو قا م به ذات  نهايت بساطت

باشد، و علم و ادراک هـم چيـزي   پس عين ظهور لنفسه مي ،خداوند هم چون نور لنفسه است
 6.استظهور و علم بنابراين خداوند عين  ؛جز ظهور و انکشاف نيست

پـردازد و بيـان   کيفيت علم حـق بـه اشـيا مـي     ۀوي در ادامه به تقرير ديدگاه مشا ين دربار
 گويند:علم حق به اشيا مي ۀکند که مشا يان دربارمي

لذاته يلزم أن يكون عاقلاً بلوازم ذاته وتعقله للوازم ذاته منطو في تعقل  عاقلاًإذا کان 
الاً تفصيلاً وفرّقوا بين کـون العلـوم حاةـلة مفصـلة وکونهـا      ... وربما أوردوا مث ذاته

تكون الصور حاةلة وکـون حالـة أخـري     بالقوة مع قدرة الاستحضار فتكون ملكة ولا
...  هي کما يورد علي الانسان مسائل کثيرة دفعة فيحصل له علم اجمـالي بجـواك کـل   

علم الواجـب الوجـود بالاشـياء    ... ف فعلم الاجمالي واحد بأشياء کثيرة وليس علماً بالقوة
 3وإنطواء الكل في علمه علي هذا الطريق.

خلاصه اينکه از نظر مشا  عاقليت خداوند نسبت به ذات خود مستلزم آن است کـه لـوازم   
ذات خود را نيز تعقل کند و تعقل لوازم ذات، منطوي در تعقل ذات است و اينکـه ايـن علـم،    

پاسخگويي به مسـا ل متعـدد    ةمانند ملک ؛گيردتعلق مي زيادي يعلمي اجمالي بوده و به اشيا
بلکـه   ؛ها نزد مجتهد وجود دارد و اين علم از قبيل علـم بـالقوه نيسـت   که قبل از طرح پرسش

 باشد.بالفعل مي
 نويسد:و مي پردازدميشيخ اشرا  س س به نقد اين ديدگاه 

خـالي  « استتش منطوي علم خداوند به لوازم ذاتش در علم او به ذا»اين گفتار که 
توان سؤال کرد که آيا علم او هم بـه ذات و هـم بـه    زيرا مي ؛انگاري نيستاز سهل

                                              
 .314، صمن الغر  في بحر الضلالات النجاة . ابن سينا،1
 .115ـ154. همان، ص6
.741، ص1، جمجموعه مصنفات شيخ اشرا ، کتاب المشارع و المطارحات. سهروردي، 3
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گيرد يا نه؟ اگر بگويند کـه علـم او بـه ذات و لازم ذات تعلـق     لوازم ذات تعلق مي
اما اگر پاسخ دهند که علـم او بـه    ؛گيرد که محال و مردود بودنش واضح استنمي

اشکالش اين است که با توجه به اينکه ذات عيناً با  ،گيردلق ميذات و لازم ذات تع
 1باشد.اش تعدد علم ميلازم ذات يکي نيست، لازمه

 :کندو در جاي ديگر بيان ميا
شود علم به لازم ذات، منطوي و منـدرج در علـم بـه ذات اسـت،     اينکه گفته مي

مـري سـلبي اسـت )بـه     مبناست؛ زيرا از نظر مشا  علم خداوند ااساساً کلامي بي
معناي تجرد از ماده و عدم غيبت از خويش(؛ پس چگونه علم خداوند به اشيا در 

 6شود؟!سلب مندرج مي
هرچند مجتهد قـدرت  : »گويدو مي کندمينقد نيز مثالِ علم اجمالي به ملکه را  سهروردي

 سخگويي بـه مسـا ل  يعني او استعداد پا ؛علم او علم بالقوه است ،پاسخگويي به مسا ل را دارد
 3.«ها را بالفعل در خود داشته باشـد نه اينکه قبل از طرح مسا ل، تک تک پاسخ ؛متعدد دارد را
امـا آنهـا بـا تفصـيلات      ؛اجمـالاً صـحيح اسـت    مشـا ين  ةکند که طريقدر نهايت بيان مي يو

 7اند.را مشوشّ ساختهطريق ن ايخودشان، 
هـر چنـد    ؛پـذيرد ند به اشيا در مقام ذات را مـي نتيجه اينکه شيخ اشرا  علم اجمالي خداو

بـا تأمـل در    لبتـه ا دهـد. و مورد خدشه قرار مي کندقبول نميهاي مشا يان را مباني و استدلال
علم اجمالي خداونـد بـه   »توان از ديدگاه وي بر نظام فلسفي و تتبع در عبارات شيخ اشرا  مي

 استدلال کرد: اين گونه« اشيا در مقام ذات
 علم است؛ مه اول: خداوند نور محض و نورالأنوار است و بسيط مطلق و عين ظهور ومقد

ليس ذاته لشـيء و لـه ذا    نوار غني مطلق است و فاقد هيچ کمالي نيست )مقدمه دوم: نورالأ
و شـرر نـور او    ةوجـود او و لمع ـ  ةاشيا افاض ـ ة( و هم2وأنه کلهّ الوجود وکل الوجـود  5کل شيء،
 ؛(4ر من نورهکل هوية شرهستند )

                                              
 .741همان، ص  .1
فكيف يندرج العلـم بالاشـياء فـي     أماّ ما يقال أن علمه بلازمه منطو في علمه بذاته، کلام لاطائل تحته فان علمه سلبي عنده» .6

 (.131، صالاشرا  حكمة)سهروردي، « السلب؟

 . همان.3
مجموعه مصنفات شيخ )سهروردي، « فإن الطريقه لأولي اجمالها ةحيح وأنما شوشّوها بتفصيلا  لهم من تلقاء أنفسهم. »7

(.715، ص1، جاشرا ، کتاب المشارع و المطارحات

 .33، ص1، جاللوحية و العرشيةمجموعه مصنفات شيخ اشرا ، کتاب التلويحات سهروردي، . 3
 .33همان، ص .2
 .31همان، ص .4
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اشـيا ي   ةبه هم ستاشيا ةتوان نتيجه گرفت که او در متن ذات مطلقش که مبدأ همپس مي
 .استعالمِ  ،قبل از صدور ،اندکه از او صادر شده

 مشائيان اشکالات شيخ اشراق به نظريه صور مرتسمه
اء بالصور وذاته فيهاا واور   واجب الوجود يعلم الاشي»شيخ اشرا  س س اين قول مشا  که 

جميع الموجودات وهذه الصور اللازمة أنما هي خارجة عن ذاته فهي كثرة تابعاة لا داخلاة فاي    
کند و نظرية علم تفصيلي حق تعالي به اشيا از طريـق  را نقل مي« الذات فلا تخل بمعني الواحدة

هد و اشـکالات متعـددي   دشدت مورد انتقاد قرار ميصور علمي کلي را که لازم ذات است، به
 کند.بر آن وارد مي

 اشکال اول
گويند ذات حق محـل اعـراض بسـياري اسـت؛ ولـي از آنهـا منفعـل        حکماي مشا  مي

را ذکر کردند تا شخص جاهل گمان کند کـه  « شوداز آنها منفعل نمي»شود. آنها عبارت نمي
ي حاصـل شـود؛ همننـان    شود که تجددسخن آنها معنايي دارد؛ زيرا زماني انفعال گفته مي

کند. امـا ايـن عبـارت سـبب اثبـات سـخن مشـا ين        که مقولة انفعال نيز بر همين دلالت مي
شود؛ زيرا اگرچه اعراض مستلزم انفعال تجددي در ذات نيستند، ضرورتاً مستلزم تعـدد  نمي

اند؛ چون اين صور از يک جهت فعـل حـق و از جهـت ديگـر     جهت اقتضا و قبول در حق
 1باشند.مي مقبول او

 اشکال دوم
که اعـراض   کند که ذات محل اعراض باشد و در حاليچگونه يک انسان عاقل تصديق مي

آيا اتصاف ماهيات به صفات جـز ايـن اسـت     ؟!ذات به آنها متصف نشود ،انددر آن تقرر يافته
 6ند؟اکه آنها محل صفات

 اشکال سوم
مبراّي از ماده است و از خودش هم  و ذاتش هم نيستاگر تعقل حق تعالي زايد بر ذاتش 
                                              

وقولهم: أن ذاته محل لأعراض کثيرة ولكن لاتنفعل عنها أنما ذکروه ليظنّ الجاهل أن فيه معني فأنه يوهم أن الانفعال . »1
جدد کما يفهم من مقولة أن ينفعل وهذا لا يغنيهم فإنه وإن لم يلزم الانفعال التجددي من وجود عرض ولكن لايقال عند ت

، مجموعه مصنفات شيخ )سهروردي« يلزم بالضرورة تعدد جهتي الاقتضاء والقبول کما سبق أن الفعل بجهة والقبول بأخري
(.711، ص1، جاشرا ، کتاب المشارع و المطارحات

ثم کيف يصدق عاقل بأن ذاتاً تكون محلاً لأعراض ولا تكون تتصف تلك الذا  بأعراضها التي تقررّ  فيها؟ وهل . »6
 )همان(.« ؟کان اتصاف الماهيا  بصفا  فيها الّا لأنّها کانت محلاً لها
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اسـاس آننـه    بـر  ،بنابراين علم حـق تعـالي بـه صـور     ،باشدغايب نيست و مبدأ صور هم مي
در ايـن   ؛باشـد که علم به ذات سبب علـم بـه لـوازم ذات مـي     استگويند، به اين صورت مي

اين علـم حـق   بنـابر  ؛شـود و خود لازم بر علم به لازم مقدم مي استصورت علم او تابع لازم 
و از اين رو قول آنها )مشـا ين( کـه علـم او، سـبب      است تعالي به لازم بر وجود لازم متوقف

معلول وجـود لازم   ،علم او به صور ،زيرا در اين صورت ؛شود باطل خواهد شدوجود اشيا مي
 :نه علت وجود آنها است،)صور( 

 ـ   کمـا يعترفـون بـه    ـ   ب المادّةإذا لم يكن تعقلّه زائداً علي ذاته وليس الّا ذاته و سل
وکونه غير غائب عن ذاتهِ فكونه مبدأ لصورة في ذاته إمّا أن يكون علي ما يقـال إنّـه   
اذا علم ذاته يجب أن يعلم لازمه ذاته بحيث يكون العلم تابعاً لكونه لازماً عن ماهيتـه،  

 ـ ه فبطـل قـولهم   فيتقدم اللزوم علي العلم باللزوم، فعلمه بلازمه متوقف علي لزوم لازم
بل علمه بالصور علي هذا الوضـع أنمـا    «أن علمه بالاشياء سبب لحصول الاشياء عنه»

 1.هي معلولة للزوم اللازم عنه

 اشکال چهارم
اي لازم است که اگـر آن صـور   اگر حصول و وجود صور علميه براي صدور اشيا به گونه

به تنهـايي علـت صـدور اشـيا     در اين صورت ذات واجب  پس ،شوندموجود نمي نباشند اشيا
يک امـر بسـيط واحـد،     بنابراينبلکه ذات به همراه صور، علت تامه براي اشيا هستند.  ؛نيست

 6.يستعلت اشيا ن

 اشکال پنجم
آيد )صـورت عقـل اول( مسـتلزم تعـدد     الوجود پديد مياولين صورتي که در ذات واجب

اشـکال صـحيح نيسـت کـه      و براي دفع اين استفعل( در ذات جهت قبول و جهت جهت )
زيرا لـزوم مبـاين    ؛کندرا هم تعقل مي لازم ذات ،کندبگوييم هنگامي که ذات خود را تعقل مي

 ـفرع بر تعقل صورت زا ،خارجي( در اين فرض ي)شي  يا اشيا همننـين   اسـت. د بـر ذات   
توان گفت که سلب و عدم وجود ماده سبب پـذيرش صـورت شـده و حـق تعـالي را از      نمي

امکان خارج کرده و علت حصول صورت در ذات شده است تا اينکه ذات بـه تنهـايي   حالت 
فقط قابل براي صورت باشد و سلب به تنهايي يا سلب به همراه ذات، فاعل صورت باشـد، و  

                                              
 .716ـ711همان، ص. 1
علي لزوم ما يلزم بالعليّةّ بحيث لولاتلك الصـور المقارنـة مـا وجـد الـلازم       واماّ أن يقال إنّ حصول ةورة في ذاته متقدمّة». 6

 (.716ص)همان، « المباين، فحينئذ ليست ذا  واجب الوجود علي تجردّها مفيدة للوّازم المباينة بل هي مع ةور
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يعنـي   ،اگر ذات به تنهايي فقط قابل براي صورت باشد و سلب، علت حصول صـورت باشـد  
وجـود صـورت    بنـابراين  است؛اشد و اين محال اشرف از جهت ذات واجب ب جهت سلبيتْ

 :باشدبراي ذات محال مي
 سواء تقدمت علي اللازم المباين أو کانت غير متقدمة عليه ولا ـثم أن الصورة الاولي  

يصح العود الي انّه لمّا عقـل   لمّا حصلت في ذاته تستدعي جهتين في ذاته ولا ـ  متأخرة
ان لزوم المباين في هذا القسم بسبب التعقل بصورة بل ک ـ  أي المباين ـ  ذاته لازم ذاته

يصح أن يكون سلب المادة سبباً لخروج واجب الوجود الي الفعل من الامكان  زائدة ولا
الغير المترجح لحصول ةورة فيه حتي يكون قابل الصورة ذاته وفاعل الصورة السـلب  

مـع السـلب مرجحـة     و السلب مع ذاته فيكون ذاته علي الانفـراد قابلـة وذاتـه   أوحدة 
لا إلوجود الصورة فانه يلزم أن يكون السلب أشرف من ذاته إذ کان الـذا  لـيس لهـا    

القبول فالسلب يرجّح الحصول والفعل ومحال أن يكون الجهة السلبية أشرف من الذا  
 1.الواجبيّة

 اشکال ششم
)عقـل  هم علت وجـود لازم مبـاين    ،اگر ذات خداوند با صورت اولي )صورت عقل اول(

آيـد کـه   لازم مي ،اول( و هم علت وجود صورت علمي ديگر )صورت علمي عقل دوم( باشد
حق تعالي به اعتبار يک صورت علمي و از جهت واحد، دو فعل مختلف را انجام دهـد )هـم   

در حالي که خود مشا يان معتقدنـد کـه    ؛ايجاد عقل اول و هم ايجاد صورت علمي عقل دوم(
 6د.کنجهت واحد، دو معلول ايجاد  محال است شي  واحد از

 اشکال هفتم
شـود و ايـن   الوجود از صورت اول منفعـل مـي  با حصول صورت اول در ذات، ذات واجب

گـردد؛ زيــرا ايـن صــورت، علـت وجــود    الوجـود مــي صـورت، ســبب اسـتکمال ذات واجــب  
ود شود و اگـر بگوينـد کـه وج ـ   هاي ديگر ميهاي ديگر و علتِ علم خداوند به صورتصورت

الوجود نيست، باز هم اشکال وارد است؛ زيرا بـه اعتـراف   ها کمال براي ذات واجباين صورت
اند و بالفعل موجـود نيسـتند؛ پـس وقتـي     الوجود و بالقوهها در حد ذات، ممکنآنها اين صورت

                                              
 همان.. 1
وتكون مع ذلك علةّ لحصول  _رته الذي هي ةو _الصورة الاولي إن کانت مع ذا  الأول علة لحصول اللازم المباين ». 6

)همان، « ةورة أخري في ذا  الأول فيلزم أن يكون الأول باعتبار ةورة واحدة وجهة واحدة يفعل فعلين مختلفين وهو ممتنع
 (.713_716ص
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بالفعل موجود شدند و قوۀ آنها منتفي شد، پيدايش و وجود آنها کمالاتي براي واجب اسـت کـه   
گويند وجـود  شود، اين است که آنها ميتر شدن اشکال بر آنها مينبوده، و آننه سبب قطعي قبلاً

الوجود نيست؛ بنـابراين آننـه وجـودش نقـص نيسـت،      ها سبب نقص براي واجباين صورت
کنندۀ نقص، مکمل اسـت  اند و زا لکنندۀ نقصشود؛ پس اين صور، زا لعدمش سبب نقص مي

 باشد:که مکمل است از مستکمل اشرف مي و هر مکملي از آن جهت
ثم يكون منفعلاً عن الصورة الاولـي وهـي علـّة لاسـتكماله بحصـول ةـورة ثانيـة وإن        
اعتذروا بأنهّا وإن کانت في ذاته ليست کمالاً له فيلزمهم الاعتراف بأنهّا من حيث کونهـا  

وجودهـا يكـون کمـالاً    ممكنة الوجود في ذاته لا يكون حصولها بالفعل وإنتفاء القوة عنه ب
له، کيف وعندهم ليست الصور موجبة لنقص فيه فاذا لم يكن وجودها نقصـاً ولـو کانـت    
منتفية کان کونها بالقوة نقصاً ومزيل النقص مكمل فالصور مكملة وذاته مسـتكملة وکـل   

 1مكمل من جهة ما هو مكمل أشرف من المستكمل من حيث هو متسكمل.

 اشکال هشتم
اين اسـت   اشاي باطل است و لازمهنظريه الوجود،واجبات صور در ذات به طور کلي اثب
تـر از ذات باشـد کـه ايـن     بلکه بايد چيزي شـريف  ؛ذات حق تعالي نباشد ،که فاعل اين صور
و اگر ملتزم شدند که ذات واحد از جهت واحد هـم قابـل و هـم فاعـل      است،ممتنع و محال 

اي کـه  بـه گونـه   ،همي در حکمت مشا  خواهـد شـد  اين سبب انهدام قواعد و مسا ل م ،باشد
   6پذيرش آن، محالات بسياري را در پي خواهد داشت.

 :ذيل استخلاصه اينکه قول به صور علمي کلي، مستلزم اشکالات 
 ؛. وجود تعدد جهت قبول و فعل در حق تعالي1
 ؛. اتصاف ذات حق تعالي به آن صور علمي متکثر6
 ؛راي اشيا و معلوليت علم حق تعالي نسبت به اشيا. عدم عليت علم حق تعالي ب3
 ؛بودن ذات نسبت به اشيا ه. عدم عليت تامه ذات براي اشيا و جز العل7
. واقع شدن تجرد و سلب ماده در حق تعالي به عنوان علـت، در خـروج حـق تعـالي از     3

ت جهت امکاني )متساوي بودن ذات در پذيرش يا عدم پذيرش صـورت عقـل اول( و أشـرفي   
 ؛جهت سلبي ذات )تجرد از ماده( بر ذات و جهت ثبوتي آن

                                              
 .713همان، ص. 1
الصور ليس ذاته بل وفي الجملة اثبا  الصور في الواجب الوجود قول فاسد ومعتقد رديء ويوجب أن يكون الذي يفيده . »6

شيء أشرف من ذاته وهو ممتنع وإن التزموا بأن ذاتاً واحدة بجهة واحدة يجوز أن تقبل وتفعل فينهدم بذلك قواعد کثيرة مهمة 
 )همان(.« لهم ويكون التزاماً بمحالا  کثيرة
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 ؛. ايجاد دو فعل مختلف از جهت واحد از جانب ذات باري تعالي2
 ؛. استکمال ذات توسط صور و أشرفيت صور از جهاتي بر ذات حق جل جلاله4
 . ضرورت وجود فاعل أشرف و أتم از ذات باري تعالي در ايجاد صور.1

 مجردات و ماديات در مقام فعل نوار بهعلم نورالأ
چنان که پيش از اين ملاحظه شد، در باب علم خداوند به اشـيا در مقـام ذات و قبـل از    
ايجاد، نکتة قابل توجهي در حکمت اشرا  مطـرح نشـده اسـت؛ بـا وجـود ايـن، صـاحب        
 حکمت اشرا  در ارتباط با علم خداوند به اشيا در مقام فعل ديدگاه خاصي دارد کـه کـاملاً  

خلسـة ملکـوتي    حکماي مشا  متفاوت است. وي دستيابي به اين ديدگاه را نتيجة با ديدگاه
 گويد:داند و ميمي

علـم بـراي مـن سـخت و      ةشدت مشغول تفکر و رياضـت بـودم و مسـئل   زماني به
يکـي از   .برايم واضح و روشن نبـود  ،ها گفته بودندلاينحل بود و آننه را در کتاب

ناگـاه خـود را در لـذتي فراگيـر و      .انند خواب برايم اتفا  افتاداي همها خلسهشب
 .به او نگريستم .بخش و نوري پرفروغ به همراه شبح انساني يافتمدرخشش روشني

تي که مرا به اعجاب آورده بـود و  ئمعلم اول بود در هي ،ها، امام حکمتاو پناه جان
رويـي و ذکـر سـلام بـه     شادهبا گ .در هيبتي و ابهتي که مرا مدهوش خود کرده بود

علم به  ةگاه از صعوبت مسئلآن ؛استقبال من آمد تا اينکه وحشتم به انس تبديل شد
و سـ س مـرا از    ،«ارجع الي نفسـك فتنحـل لـك   » :او شکايت کردم و به من گفت

تسلط نوري نفس به بدن و علم حضوري آن به قواي مدرکه و محرکه آگاه کـرد و  
 1م خداوند متعال به موجودات را برايم روشن ساخت.کيفيت عل ،از اين طريق

آفـرين از دو طريـق بـه تبيـين     يـاي پربرکـت و معرفـت   ؤشيخ اشرا  هم در پرتو همين ر
اثبـات علـم حضـوري     يکـي  :پـردازد مي ،اعم از مجرد و مادي ،چگونگي علم خداوند به اشيا

رجـاع آن بـه علـم    تبيـين حقيقـت ابصـار و ا    ، و ديگـري نفس به خود و قوا و بـدن خـويش  
 حضوري نفس نسبت به مبصر.

 تبيين علم حضوري نورالأنوار به ماديات از طريق اثبات علم حضوري نفس به خود و قوا و بدن خويش
کيفيـت علـم    بايـد علم خداوند  مسئلةقبل از بررسي « نويسد:شيخ اشرا  در اين زمينه مي

 ـبه ذات و قواي خود بررسـي کنـيم و سـ س بـه آسـتا     را نفس  علـم خداونـد بـه     ةن بلندمرتب
 6.«موجودات ب ردازيم

                                              
 .45، ص1، جاللوحية و العرشية مجموعه مصنفات شيخ اشرا ، کتاب التلويحات. سهروردي، 1
 .717، ص1، جمجموعه مصنفات شيخ اشرا  ، کتاب المشارع و المطارحاتهمو،  .6
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و از طريـق   اسـت از نظر شيخ اشرا  علم نفس به خود و قوا و اعضايش، علمي حضوري 
 :بدين قرارندد که کناين مسئله دلايل متعددي اقامه مي برايو ا .باشدصورت نمي

 دليل اول
زيـرا اولاً   ؛صـورت نيسـت  ادراک او از طريـق   ،هرگاه نفس ما ذات خويش را ادراک کنـد 

مغايرت بين نفـس   ايگونهيعني  ؛خود نفس بعينه نيست ،شودحاصل مي صورتي که در نفس
چيـزي اسـت کـه بـه      ۀکنندکند، درکثانياً هر که ذات خود را درک مي ؛و صورت وجود دارد

 ؛شـود تطبيـق مـي  « أنـا »نه صورت و امري که بر  ؛شودو من بودن فرد ثابت مي« أنا»وسيله آن 
بـه شـمار   « هـو » نسبت به ذاتْ است وزا د بر ذات  ،ثالثاً هر صورتي که در ذات مدرکِ است

« أنـا »نه اينکه نسبت بـه ذات   (؛شوداستفاده مي« او»از لفظ  به آن صورت هنگام اشاره) آيدمي
نـه   ،کنداستفاده مي« من»کند از لفظ اين در حالي است که وقتي انسان به خود اشاره مي .باشد
 1د.باينميتحقق حضوري است و به واسطه صورت  ،پس علم نفس به ذات خود ؛«او»

 دليل دوم
اگر نفس، ذات خويش را به وسـيلة صـورت ادراک کنـد، آن صـورت در نفـس نقـش       

بندد کلي است و در تطبيق و صـد  آن صـورت   بندد و هر صورتي که در ذهن نقش ميمي
اي از کليـات  ندارد، و اگر اين صورت را با مجموعـه  کلي بر مصاديق متعدد، امتناعي وجود

که به يک شخص مشخص اختصاص دارد تخصيص بزنيم، باز هم از کليت خويش خـارج  
اي است کند، اين ادراک به گونهشود؛ در حالي که انسان وقتي ذات خويش را درک مينمي

جز ي خويش به واسطة  که از صد  بر کثيرين امتناع دارد؛ پس ادراک و تعقل نفس از ذاتِ
 6باشد.صورت نمي

 دليل سوم
 کند که نفس به بدن و قوايش هم علم حضوري دارد به اين بيان که:اين دليل اثبات مي

حال اگر ادراک ايـن امـور    .کندمتعلق به خود و وهم و خيال خود را ادراک مي نفس، بدنِ
آيد هر نفسـي محـرک   زم ميلا است(،آن صورت هم طبيعتاً کلي  )کهد باشصورت  ةبه واسط

                                              
فنقول: أن نفوسنا اذا ادرکت ذاتها ليس إدراکها لها بصورة لوجوه: أحدها أن الصورة التي هي في النفس ليست بعينها هي ». 1

لأمر يطابقه، وکل ةورة هي في المدرك زائدة علي ذاته هي بالنسبة اليه هي، والمدركِ لذاته مدرك لعين ما به أنائيته لا 
)همان(.« فليس الادراك بالصورة« أنا»لا أن تكون له « هو»

ليا  ثانياً أن ادراك النفس لذاتها إن کان بالصورة فكل ةورة تحصل في النفس فهي کلية و لايمتنع مطابقتها لكثرة، و إن أخذ  أيضاً مجموع ک». 6
فتعقله لذاته الجزئية لايصح أن ، ختص جملتها بشخص واحد من النفوس لاتخرج عن کونها کلية و کل انسان يدرك ذاته علي وجه يمتنع فيه الشرکةت

 (.131 ـ 34، ص3و ج 117، ص7، جمجموعه مصنفات شيخ اشرا )همو، « يكون بصورة اةلاً
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قواي کلي باشد و هـيچ انسـاني بـدن و وهـم و خيـال خـود را بـه         ۀبدن کلي و به کار گيرند
زيـرا هـر انسـاني     ؛در حالي که اين خلاف واقع اسـت  ؛صورت جز ي و مشخص درک نکند

بنابراين نفس، بدن خود و قـواي خـود را    .مدرکِ بدن جز ي و قواي جز ي خاص خود است
 1کند.ساطت صورت درک ميبدون و

 دليل چهارم
که ما داراي ادراکاتي هستيم که در آنها به صورت ديگـري   مطلباين  مؤيداز جمله دلايل 

ايـن اسـت کـه     ،کنـد احتياج نداريم و حضور ذات مدرکِ براي تحقق آن ادراکات کفايت مـي 
درد مبـتلا   شود و انسان بـه خـاطر قطـع آن عضـو بـه     وقتي عضوي از اعضاي انسان قطع مي

اين گونه نيست که هنگام درک آن درد، صورت جدا شدن  ،شودو از آن درد آگاه مي گرددمي
 ؛آن عضو در خود آن عضو يا عضو ديگري حاصل شود و س س درد ناشي از آن ادراک گردد

پس انسان  ؛باشدهمان جدا شدن عضو است که امري محسوس مي ،شودبلکه آننه ادراک مي
 6کند.شده، درد و رنج را درک ميصورت ذهني حاصل ةنه به وسيل ،خويش به نفسِ ذات

 دليل پنجم
 :کرده استبيان  الاشرا  حكمةاين دليل را شيخ اشرا  در کتاب 

هر شي  قا م به ذات که مدرکِ ذات خويش باشد، ذات خود را با صورت و مثـال ذاتـش   
نفس به ذات خويش بـا صـورت و مثـال وي باشـد از دو حـال      زيرا اگر علم  ؛کندادراک نمي
اش پس لازمـه  ؛داند آن صورت و مثال، صورت و مثال خود اوستيا اينکه نمي :خارج نيست

داند آن صـورت و مثـال، صـورت و مثـال     يا اينکه مي ؛اين است که خود را درک نکرده باشد
 .ن صورت و مثال ادراک کـرده باشـد  اش اين است که خود را قبلاً بدوپس لازمه ؛خود اوست

 3.استنتيجه اينکه نفس بدون مثال و صورت به ذاتش علم دارد و علمش حضوري پس 
اين نکته هم تأکيد دارد که هر قدر ميزان تجرد و شدتِ تسلط بيشـتر   ضمناً شيخ اشرا  بر

                                              
ها وخيالها، فان کانت تدرك هذه الاشياء بصورة في ذاتها ـ وتلك الصورة هي کلية أن النفس تدرك بدنها وتدرك وهم. »1

)همان، « ـ فالنفس محرّکة لبدن کلي ومستعملة لقوة کلّية وليس لها ادراك بدنها و لا ادراك قوي بدنها وليس هذا بمستقيم
 (.717، ص1ج
ر حضور ذا  المدرك؛ أن الانسان يتألم بتفريق الاتصال في ممّا يؤکد أن لنا ادراکا  لايحتاج فيها الي ةورة أخري غي». 6

عضو له ويشعر به وليس بان تفريق الاتصال يحصل له ةورة أخري في ذلك العضو أو في غيره، بل المدرَك نفس ذلك 
 (.713)همان، ص« التفرق، وهو المحسوس وبذاته الألم لا بصورة تحصل منه

ذاته لايعلم ذاته بمثال لذاته في ذاته، فان علمه إن کان بمثال... إن لم يعلم أنه مثال أن الشيء القائم بذاته المدرِك ل. »3
 (.111، صالاشرا  حكمة)سهروردي، « لنفسه، فلم يعلم نفسه وإن علم أنه مثال نفسه، فقد علم نفسه لابالمثال
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ان ماننـد  و اگر ما بر غيـر بـدنم   استتر و شديدتر ميزان درک و علم حضوري نيز قوي ،باشد
 1کرديم.آنها را هم مانند بدنمان بدون نياز به صورت درک مي ،بدنمان تسلط داشتيم

صاحب حکمت اشرا  پس از اثبات علم حضوري نفس به خود و قوا و بـدن متعلـق بـه    
حکم العقل أنه کمال لموجود من حيـث   کل ما»فلسفي  ۀاز طريق تنقيح مناط و دو قاعد ،خود

« م اعتبار تجسم وترکب وتغير فهو ممکن بالامکان العام للواجب تعـالي هو موجود من غير لزو
 ،علم حضوري خداوند به اشيا بر« کل ما هو ممکن بالامکان العام للواجب يجب وجوده له»و 

 .کنداستدلال مي ،اعم از مجردات و ماديات
علـم   سـلطه بـر بـدن و قـواي خـود بـه آنهـا        ةبيان مطلب اينکه اگر نفس انسان به واسط
بلکه نفسِ حضـور آنهـا بـراي     نيستصورتِ آنها  ةحضوري دارد و علم نفس به آنها به واسط

ادراک آنها توسط نفس کافي است، خداوند نيز به دليل احاطه قيوّمي بـه موجـودات و اضـافه    
بدون اينکـه نيـاز بـه     ؛عليّ و اشراقي به آنها به طريق اوَلي به آنها علم حضوري خواهد داشت

بلکه نفسِ وجود اشيا بـراي علـم بـه آنهـا کـافي اسـت و علـم         ؛چيز ديگري باشد صورت يا
و چـون هـر کمـالي کـه بـراي موجـودي از        ستهمان وجود خاص خارجي آنها نيزخداوند 

موجودات از آن جهت که موجود است ثابت باشد بـراي خداونـد نيـز بـه امکـان عـام ثابـت        
مکن باشد به نحو وجوب براي او موجود اسـت  باشد و آننه براي خداوند به امکان عام ممي
علم حضوري نفس به بدن و قوا و افعال خود ثابت اسـت و علـم حضـوري هـم      از طرفيو 

بنابراين علم حضوري خداوند به اشـيا   ،باشد کمال استبراي نفس از آن جهت که موجود مي
ي خداونـد بـه نحـو    و افعال خود به امکان عام ممکن خواهد بود و در نتيجه چنين علمي بـرا 

 6.استوجوب و ضرورت ثابت 
فواجب الوجود ذاته مجردة عن المادة وهو الوجود البحت والأشـياء حاضـرة لـه علـي     

لازم ذاتـه وعـدم    تغيـب عنـه ذاتـه ولا    اضافة مبدئية تسلطية لأن الكل لازم ذاته فلا
 3النفس.غيبته عن ذاته ولوازمه مع التجرد عن المادة هو ادراکه کما قررنّاه في 

 تبيين علم حضوري نورالانوار به جزئيات با تحليل حقيقت ابصار
به تحليـل   ،اعم از کليات و جز يات ،شيخ اشرا  براي اثبات علم حضوري خداوند به اشيا

کـه بيـانگر    يافتـه اي بـديع دسـت   فلسفي و طبيعي ابصار پرداخته و به نظريه مسئلةو بررسي 
هروردي قبل از بيان ديدگاه خويش به بررسي و نقـد دو  البته س .قوت فکري و شهودي اوست

                                              
.43، ص1، جللوحية و العرشيةا مجموعه مصنفات شيخ اشرا ، کتاب التلويحاتسهروردي، . 1

.43ـ45و  71. همان، ص6

.43ـ46. همان، ص3
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 .خته استموضوع ابصار مطرح بوده، پردا رۀخروج شعاع و انطباع که تا آن زمان دربا ةنظري
خروج شعاع در هنگام ديدن، نور چشم بـه صـورت مخروطـي از چشـم      ةاساس نظري بر

گيرد و ابصـار  قرار مي شود که رأس آن در چشم و قاعده آن روي سطح شي  مر يخارج مي
 نويسد:و مي داندميخروج شعاع را مردود  ةشيخ اشرا  نظري يابد.تحقق مي

اگر حقيقت ابصار همان خروج شعاع باشد، اين شعاع يا بايد جوهر جسماني باشد يـا  
عرض؛ اما اين شعاع عرض نيست؛ زيرا عرض قابل انتقال نيست؛ در حالي کـه طبـق   

يابد. اين شعاع جـوهر جسـماني هـم    شياي مقابل انتقال ميفرض، شعاع از چشم به ا
تواند باشد؛ زيرا در اين صورت اين جوهر جسماني يا بايد متحرک بالاراده باشد، نمي

خود بيننده باشد، يـا متحـرک بـالطبع باشـد، يعنـي       يعني حرکت شعاعْ مستند به اراده
اول يعني اگر حرکـت و  حرکت شعاع از طبيعتِ شعاع ناشي شده باشد؛ اما در فرض 

چشم، بيننـده   تحرک شعاع به اراده بيينده مستند باشد، بايد در صورت باز بودن حدقه
بتواند با ارادۀ خود از حرکت شعاع در هر مورد و جهتي که خواست، جلوگيري کنـد؛  

بينيم واقعاً اين گونه نيست. امـا در فـرض دوم يعنـي اگـر حرکـت و      در حالي که مي
اشي از طبيعت شعاع باشد، چون طبيعت واحد به بيش از يـک جهـت   تحرک شعاع ن

گيرد، پس در اين صورت نبايد شعاع به جهات مختلف برود؛ در حـالي کـه   تعلق نمي
گيرد. بنـابراين ابصـار بـا خـروج     اين گونه نيست و شعاع به جهات مختلف تعلق مي

 1شود و نظرية خروج شعاع اعتباري ندارد.شعاع حاصل نمي
اين اسـت   ۀکنندکه از سوي حکماي مشا  مطرح شده و بيانرا انطباع  ةسهرورد نظريشيخ 

و  شـود مـي که در هنگام ديدن، صورت شي  مر ي در رطوبت جلديه )شبکيه چشـم( منطبـع   
 کرده است:ن ذيرفته و دو دليل در رد آن ذکر  ،دگردابصار متحقق مي

بزرگـي ماننـد کـوه ديـده      يوقتـي اشـيا  پـس   ،اگر ابصار به معناي انطباع باشـد  دليل اول:
 ،شان به چشم بيايند و در آن منطبع گردند کـه در ايـن صـورت   بايد با همان بزرگي ،شوندمي

اند کـه  انطباع جواب داده ةبرخي از مدافعان نظري لبتها. آيداشکال انطباع کبير در صغير لازم مي
نهايت قابل انقسام و کوه نيز تا بينهايت قابل تقسيم است تا بي (شبکيه)رطوبت جلديه چشم 

سـازد و چشـم   لذا هر قسمتي از رطوبت جلديه، بخشي از کوه را در خود منطبع مي ؛باشدمي
 دهـد: پاسـخ مـي  اين گونه به آنان سهروردي ولي دهد. راحتي تمام کوه را در خود جاي ميبه

                                              
ظن بعض الناس أن الابصار أنما هو بخروج شعاع من العين يلاقي المبصرا ، فان کان هذا الشعاع عرضاً، فكيف ينتقل؟ ». 1

ديق وليس کذا، وإن کان يتحرك وإن کان جسماً،  فان کان يتحرك بالارادة کان لنا قبضه الينا علي وجه لانبصر مع التح
، الاشرا  حكمة)سهروردي، « بالطبع، فما تحرك الي جها  مختلفة... وهذه کلها محالا  فالرؤية ليست بالشعاع

 (.155_11ص
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ر برابر هزار قسمت از زيرا اگر رطوبت جلديه را هزار قسمت کنيد و د ؛اين سخن باطل است
آيـد کـه جـز     زيرا لازم مي ؛شودباز هم اشکال انطباع کبير در صغير تکرار مي ،کوه قرار دهيد

 کبير کوه در جز  صغير چشم منطبع گردد.
همـان   :انـد برخي ديگر از قا لان به نظريه انطباع براي رهايي از اشکال مـذکور پاسـخ داده  

اصـلي آن   ۀبينيد و بـا اسـتدلال بـه انـداز    بزرگي را ميطور که شما عکس کوچکي از درختِ 
بريد، به همين موازات وقتي تصـوير کـوچکي از يـک شـي  در چشـم نقـش       درخت پي مي

بـريم. شـيخ اشـرا  ايـن پاسـخ را هـم صـحيح        واقعي آن پي مي ۀبا استدلال به انداز ،بنددمي
 ةنـه بـه وسـيل    ،گيـرد مـي مشـاهده صـورت    ةديدن تصوير بزرگ به وسيل :گويدندانسته و مي

نـه   ؛کنيماش مشاهده ميبا همان بزرگي ،کنيمزيرا وقتي ما کوه بزرگي را مشاهده مي ؛استدلال
بـريم، و در پايـان ايـن اسـتدلال     بينيم و با استدلال به بزرگي آن پي ميرا کوچک مي آناينکه 
 1گردد.مي انطباع آگاه ةبه دشواري نظري ،کند که اگر کسي انصاف بدهدبيان مي

پس بايد به محـض پيـدايش يـک صـورت در      ،اگر ابصار به معناي انطباع باشد دليل دوم:
هرچند بيننده غر  در فکر يا متوجه محسـوس ديگـري    ؛ابصار حاصل شود (چشم)آلت بصر 

 مهم و اساسـي در ابصـار   يالتفات نفس نقش»زيرا  ؛گونه نيست بينيم ايندر حالي که مي ؛باشد
 صار به معناي انطباع نيست.پس اب .دارد

 گويد:سهرورد پس از نقد اين دو نظريه در مقام بيان ديدگاه خود مي
لما علمت أن الابصار ليس بانطباع ةورة المرئي في العين وليس بخروج شـيء مـن   _ 

 2الّا بالمقابلة المستنير للعين السليمه لاغير. البصر فليس
 3ور الشيء للبصر مع عدم الحجاك.إن الابصار إنما کان بمجرّد اضافة ظه_ 

 نويسد:ر جاي ديگر مياو د
ومن لم يلتزم بانطباع الشبح ولا بخروج الشعاع... فأنه يلزمه أن يعتـرف بـأنّ الابصـار    

 4مجرّد مقابلة المستنير للعضو الباةر، فيقع به اشراق حضوري للنفس لاغير.
عضو باصـره در پـي اشـرا  نـوري      شي  منير و ةبنابراين از نظر سهروردي ابصار از مقابل

نفس به شي  خـارجي بـه شـرط     ةبه عبارت ديگر ابصار به مجرد اضاف ؛شودنفس حاصل مي
 ةخلاف اضاف که بر استاشراقي  ةلذا حقيقت ابصار همان اضاف ؛گرددعدم حجاب متحقق مي
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 ـ تنها مقولي  ه شـي   به يک طرف يعني نور مجرد وابسته است. بنابراين نفس با اشرا  خـود ب
 کنـد و معلـوم بالـذات   به همان شي  خارجي با وجود خاص خودش علم پيـدا مـي   ،خارجي

 :نه صورت ذهني آن شي  خارجي ،نفس، همان شي  خارجي است
فالادراك ليس الا بالتفا  النفس عندما تري مشاهدة والمشاهدة ليست بصورة کليـة بـل   

 1وأن يكون للنفس علم اشراقيٌ حضوريٌ ليس بصورة. المشاهدة بصورة جزئية فلابدّ
کند که براي حصول چنـين ادراکـي در ابصـار مـادي شـرايطي لازم      البته سهرورد بيان مي

 ؛ از جمله:است
 ؛. چشم سالم باشد1
 ؛. شي  مادي منير يا مستنير باشد6
نباشـد و  رويي صـورت گيـرد و هـيچ حجـابي     مقابله و روبه ،. ميان بيننده و شي  مادي3

هاي خارجي مانند ديـوار و...  دهد که حجاب ميان نفس و مبصر خارجي تنها حا لتوضيح مي
ها دوري بـيش از حـد مبص ـر و شـي  خـارجي از نفـس و       اين حجاب بلکه علاوه بر ؛نيست

 6رود.همننين نزديکي بيش از حد نيز مانع و حجاب ابصار به شمار مي
مبص ـر،  شي  ار و ارجاع آن به علم حضوري نفس به شيخ اشرا  پس از تبيين حقيقت ابص
کنـد کـه چـون    پـردازد و بيـان مـي   مجرد و مادي مي يبه تبيين علم حضوري خداوند به اشيا

اشراقي او موجودنـد و حجـاب و    ةموجودات است و اشيا به اضاف ةخداوند علت پيدايش هم
مجـرد و مـادي بـا وجـود      موجـودات  ةدر نتيجه هم ـ ،مانعي بين خداوند و اشيا وجود ندارد

لـذا   ؛باشـند خارجي خود در محضـر خداونـد حاضـرند و معلـوم بـه علـم حضـوري او مـي        
گوينـد  گردانند و مـي خلاف ساير فلاسفه که بصير بودن خداوند را به علم برمي سهروردي بر

گردانـد و  علم خداوند را به بصير بودن برمـي  ،خداوند بصير است يعني به مبصرات علم دارد
ت ئگـردد و شـهود هـم از ب صـر نش ـ    ميازعتقد است که هويت عليم بودن خداوند به شهود بم

 :پس علم حق تعالي همان بصير بودن حق است ؛گيردمي
لمّا تبيّن أن الابصار ليس من شرطه انطبـاع شـبح أو خـروج شـيء بـل کفـي عـدم        

ه ظـاهر لـه   الحجاك بين الباةر والمبصر فنور الانوار ظاهر لذاته علي ماسبق وغيـر 
لايعزك عنه مثقال ذرة في السماوا  ولا في الأرض إذا لا يحجبه شـيء عـن شـيء    

 3فعلمه وبصره واحد.
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 گويد:و در جاي ديگر مي
ذا ةحّ العلم الاشراقي لابصورة واثر بل بمجرّد اضـافة خاةـة هـور حضـور الشـيء      إ

تـه لابـأمر زايـد    حضوراً اشراقياً کما للنفس، ففي واجب الوجود اولي واتم، فيـدرك ذا 
 1علي ذاته کما سبق في النفس ويعلم الاشياء بالعلم الاشراقي الحضوري.

کند کـه تمـام آننـه مـورد ادراک     شيخ اشرا  در ادامه مباحث علم حضوري نفس بيان مي
 .جز يات و: کليات استشود بر دو قسم نفس واقع مي

امـا   ؛شـوند دراک مـي هـاي کلـي و انطبـاع آنهـا در ذات نفـس ا     کليات با حضور صـورت 
نـوري   ةشان نزد نفس حاضرند و مورد اشـرا  و اضـاف  يا ذات آنها با وجود خارجي ،جز يات

اي( که نزد نفس حاضر اسـت و  يا به حصول صورتشان براي چيزي )قوه ،گيرندنفس قرار مي
بـا  يابـد و يـا   پس نفس، جز يات را يا با حضور خود آنها در نفس مي ؛نفس به آن اشرا  دارد

 مانند صور خيالي. ؛حضور آنها در چيزي که براي نفس حاضر است
حق تعالي هم به کليات و جز يات يعني مجردات و ماديـات علـم حضـوري دارد و علـم     

شـان  يکي به وجود خـاص خـارجي   :گيردمادي، به دو صورت به آنها تعلق مي يحق به اشيا
مبـادي امـور مـادي در عـالم عقـول و      از طريـق   يو ديگـر  ،براي آنهايي که بالفعل موجودند

شيخ اشرا  با مطرح کردن اين دو نوع علم به ماديات در واقع بـه تبيـين چگـونگي     .مجردات
موجوداتي که بالفعل موجودند و بـا وجـود    چه ه است؛موجودات پرداخت ةعلم خداوند به هم

ص مـادي  شان نزد خداوند حاضرند و چه موجوداتي که اکنـون بـه وجـود خـا    مادي خارجي
 :اندهنوز به وجود نيامده يااند قبلاً بوده ، بلکهشان موجود نيستندخارجي

فجميع ما يدرکها النفس يجب أن تقسمّ إلي اقسـام: أمّـا الكليـا ، فبحضـور الصـورة      
لانطباعها في ذاتها وأما الجزئيا : فإمّا بحضور ذواتها وإشراق للنفس وإمّـا بحصـول   

يقع للنفس عليها إشراق فيدرك النفس الجزئيـا  إمـا   ةورتها في شيء حاضر للنفس 
... فواجب الوجود مستغن عن الصور، وله  بحضورها لها أو بحضورها في أمر حاضرلها

مما ةـورها   ـ  يعزك عنه شيء والامور الماضية المستقبلة شراق والتسلط المطلق فلاإ
شراق علي حامل تلـك  حاضرة له لان له الاحاطة والا ـ  تثبت عند المدبّرا  السماوية
 2الصور وکذا للمبادي العقلية.

علم حق تعالي به موجودات در مقام فعل در پاسخ بـه يـک    ةسهروردي پس از تبيين نظري
 گويد:اشکال اساسي مقدر مي
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اشـراقي   ةخارجي بعد از ايجاد به نحو اضـاف  ياز آنجا که علم واجب تعالي به اشيا
زيـرا   ؛کندب با تغيير معلوم تغيير نمياست نه به صورت حصول صورت، ذات واج

اشراقيه است و تغيير در اضافه، تغيير در ذات  ةتغيير در معلوم، تغيير در اضاف ةلازم
گونه که اگر چيزي در طرف راست ما باشـد و سـ س بـه     همان ؛را به همراه ندارد

 1شود.تغييري در ما ايجاد نمي ،سمت چپ ما برود
خويش در تبيين تفاوت علم حضوري و حصـولي دو موضـوع   شيخ اشرا  در پايان بحث 

 :دکنرا به صورت پرسش و پاسخ مطرح مي

 الف( مطابقت عين و ذهن
و پديد نشده يا چيزي در او حاصل  :دو حالت وجود دارد ،شيئي را ادراک کند کْاگر مدرِ

اصـل  يـا چيـزي در او ح   ،نيامده است که در اين صورت علم و ادراکي صورت نگرفته اسـت 
و  ،يعني آننه حاصـل شـده   در اين صورت بايد بين معلوم بالذات کهشده و پديد آمده است 

 6مطابقت وجود داشته باشد. ،يعني شي  خارجي معلوم بالعرض
 د:گويسؤال مياين  پاسخشيخ اشرا  در 

زيـرا در آنجـا صـورت کـه      ؛تدر علم حصولي و صوري، چنين مطابقتي لازم اس ـ
اما در علم  ؛است که معلوم بالعرض استغير از شي  خارجي  ،است معلوم بالذات

بـه    زيرا در علم حضوري به صورت شـي  ؛بحث مطابقت مطرح نيست ،حضوري
بالـذات اسـت    در واقع وجود همان شي  خارجي معلوم ست.ني ينياز «علم»عنوان 

و ديگر معلوم بالعرضي وجود ندارد تا بحث مطابقت يا عدم مطابقت عين و ذهـن  
 3مطرح شود.

 ب( تقسيم علم به تصور و تصديق
آيا علما علم را بـه دو قسـم تصـور و تصـديق     ؛ «أليسوا قسموا العلم الي تصور وتصديق؟»

 اند؟تقسيم نکرده
 گويد:مي پرسششيخ اشرا  در پاسخ به اين 

                                              
، لا يلزم تغيرّه في نفسه، کما أنه إذا إذا کان علمه حضورياً اشراقياً لابصورة في ذاته، فاذا بطل الشيء مثلاً وبطلت الاضافة». 1

کان زيد موجوداً وهو مبدأ له، فاذا لم يبق زيد موجوداً وما بقيت اضافة المبدئية لايلزم منه تغيرّ في ذاته وأنت تعلم أن ما 
(.711ص)همان، « يمينك اذا انِتقل الي يسارك فبتغيرّ الاضافة لايتغيرّ في ذاتك

(.711)همان، ص« إن لم يحصل فيه شيء فما أدرکه، و إن حصل فلابد من المطابقة اذا علم مدرك ما شيئاً. »6

العلم الصوري يجب أن يكون کذا وأماّ العلوم الاشراقية المذکورة فاذا حصلت بعد أن لم تكن، فيحصل للمدرك شيء مالم . »3
 )همان(.« يكن وهو الاضافة الاشراقية لا غير ولا يحتاج الي المطابقة
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تقسيم علم به تصور و تصديق بايد به علومي غير از علمي که ما به خـود داريـم و   
نيز غير از اموري که حضور اشراقي در آنها کافي است، مانند علم واجب تعـالي و  
علم موجودا  مدرِك به ذوا  خود، مقيد شود؛ چون اينها حقيقتاً از سـن  تصـور و   

 1تصديق نيستند.

 جمع بندي
و  ،اسـت « نـور »بلکـه   ؛سهروردي، تجرد از مـاده نيسـت  نظر از  علوم بودنملاک عالم و م

کنـد کـه چـون    و بيـان مـي  ا .تعريف علم نزد وي عبارت است از ظهور شي  براي نور لنفسه
واجب تعالي نور لنفسه محض است و نور هم عين ظهور است و علم هم چيزي جـز ظهـور   

 ةمعتقد است کـه خداونـد بـه هم ـ    رورديسه .پس باري تعالي به ذات خود علم دارد ،نيست
ايـن امـر    استدلال مشـا يان را بـر   ۀمباني و شيو البته .موجودات قبل از ايجاد علم اجمالي دارد

علم تفصيلي خداوند به اشيا از طريق صور علمي کلي را مـردود دانسـته و    ةپذيرد و نظرينمي
ايـن بـاور اسـت کـه      عين حال بـر اما در  کرده است؛اين نظريه وارد  اشکالات متعددي را بر

خداوند به اشيا علم تفصـيلي دارد و ايـن علـم در مقـام فعـل اسـت و از طريـق اثبـات علـم          
به اثبات علـم حضـوري    ،حضوري نفس به خود و قوايش و همننين با تحليل حقيقت ابصار

نظـام   کلام شـيخ بـا توجـه بـه     ۀپردازد که عصارمي ،اعم از کليات و جز يات ،خداوند به اشيا
نسبت به تمـامي موجـودات    ،نوار استفلسفي او به اين صورت است که حق تعالي که نورالأ

نـد و چـون مـلاک    ياشراقي دارد و همه تحتِ شعاع قيومّيت او ةکه لمعات وجود اويند، سلط
اشـراقي تسـلطي، در    ةبه نحـو اضـاف   اشراقيه است و اشيا ةقيوميهّ و اضاف ةعلم هم همان احاط

 خـود  ماسـواي  ةاند، بنابراين حق تعالي به همتعالي هستند و همه از لوازم ذاتحضور واجب 
نـد و  يهـيچ حجـابي نيسـت و همـه مشـهود او      اعلم حضوري دارد و چون ميان حق و ماسو

پـس علـم او همـان بصـر اوسـت و علـم بـه بصـر          ؛گيـرد ت ميئاز بصر نش نيزاشيا  ۀمشاهد
جود حق تبارک و تعالي همانند نسبت صـور ادراکـي   گردد. به بيان ديگر نسبت اشيا به وبرمي

و آنها را نه به  رديعني همان گونه که نفس به صور ادراکي خود احاطه دا ؛به نفس ناطقه است
اعـم از   ،يابـد، ذات حـق نيـز بـه اشـيا     صورت ديگري بلکه به صورتِ حضـوري مـي   ةوسيل

ور دارند و هستي آنها عين علـم  اشيا نزد او حض ةو هم ردقيومي دا ةاحاط ،مجردات و ماديات
 و حق تعالي در علم به آنها نيازي به صور علمي ديگري ندارد. ستاو

                                              
جب أن يقيد العلوم بعلومنا التي هي غير علومنا بذواتنا والامور التي يكفيها الحضور الاشراقي وأماّ ما سوي ذلك من علم ي. »1

 )همان(.« الاول وعلوم المدرکا  بذواتها فليست من التصور والتصديق بالحقيقة
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 ارزيابي قول شيخ اشراق
توسـط صـدرالمتألهين بـه بهتـرين      از آنجا که اشکالات شيخ اشرا  به نظرية صور مرتسـمه 

 کنيم.به ارزيابي قول شيخ اشرا  بسنده مياز اين رو در اينجا فقط  1وجه پاسخ داده شده است،
. شيخ اشرا  به علم اجمالي خداوند به اشيا در مقام ذات قا ل است؛ امـا در ايـن زمينـه    1

از اين رو ايـن ادعـا کـه     داده است؛مشا  را ن ذيرفته و مورد خدشه قرار  هايمباني و استدلال
گونـه کـه حـاج     بـوده و همـان   مـردود  اسـت وي منکر علم اجمالي حق تعالي در مقام ذات 

علم اجمالي واجب تعالي به حقايق اشـيا مـورد اتفـا      کرده است،ملاهادي سبزواري هم بيان 
 .استحکيمان الهي از جمله شيخ اشرا   ةهم

شـرط علـم بـه آن نيسـت و      . اينکه شيخ اشرا  بيان کرده است که مجرد بـودن معلـومْ  6
د و مناط علم حق تعالي به موجودات در مقام فعـل  تواند متعلق علم واقع شوموجود مادي مي

ه و هـر گونـه تمثـل يـا وسـاطت صـور را مـردود        دانسترا حضور عيني اشيا براي حق تعالي 
حضوري دانسته است، قول حق و صحيحي اسـت کـه    و علم خداوند را در مقام فعل  شمرده

ري از شـبهات و  وسـيله وي توانسـته اسـت بسـيا     هرگز قابل ترديد و خدشه نيست و بـدين 
را ماننـد ترکيـب و تغييـر و تکثـر ذات      ،ه در باب علم خداوند بـه جز يـات  شداشکالات وارد
 پاسخ دهد.

همان عدم بيان علم تفصيلي ذاتـي   ،شيخ اشرا  وارد است ةترين ايرادي که بر نظري. مهم3
بـودن علـم   خـالي  اشـکال   البتـه  .واجب تعالي به اشيا قبل از تحقق آنها و در مقام ذات اسـت 

 .استمشا  نيز وارد  ةفلاسف يةتفصيلي سابق که عين ذات واجب تعالي باشد بر نظر
يکـي   :در تحقق علم دو رکن بايـد وجـود داشـته باشـد     کهشيخ اشرا   دربارۀ اين نظر. 7

بايـد بگـوييم    و ديگري حضور چيزي نزد آن موجود مجرد، ،موجود نوري و مجرد بودن عالِ
بايد مجرد باشد و موجود مادي فاقد علـم   ي نيست و اينکه عالم حتماًکه شرط اول، شرط تام

 ؛باشـد و مخدوش مي نيستپذيرفتني  است و مادي بودن، مانع عالم شدن موجود مادي است،
بـه   دارد؛زيرا علم از سنخ وجود و مساو  با وجود است و مانند آن، يک حقيقـت تشـکيکي   

شـود و  وجودي يافـت مـي   ةمطابق با همان درج علم هم ،طوري که هر جا وجود يافت شود
 ۀموجودات ساري بوده و هر موجـودي بـه انـداز    ةدر هم حقيقت علم همانند حقيقت هستي،

 ؛نـد کنش علم و آگاهي دارد و نصوص ديني متعددي بر اين مطلب تأکيد مياظرفيت وجودي
فاقد علم بـوده و از   ،اتيعني مادي ،در حالي که بنا به قول شيخ سهرورد بخشي از عالم هستي

 باشند.جمله غاسقات و ظلمات مي
                                              

 .141ـ143، ص2، جالحكمة المتعالية في الاسفار العقلية الاربعة. صدرالدين شيرازي، 1
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اما هـر موجـودي کـه مجـرد      ؛شرط داشتن علم نيست ،البته بايد خاطرنشان کرد که تجرد
شـرط عـالم    تجـردْ بگوييم  ولي اگر است.از شدت وجودي و علمي بيشتري برخوردار  ،باشد
 ـداربرخورتجـرد   يانحـوه از مراتب هسـتي   ةادعا کنيم همبايد پس  است،شدن  حتـي در   ؛دن

 ضعيفي از تجرد وجود دارد. نوعماديات نيز 
صفحات عالم هسـتي علـم دارد و يکـي از ايـن      ةنوار به هماگر علم نور است و نورالأ .3

توان به غاسقيت و ظلماني بودن اجسام حکـم  پس چگونه مي ،ماده و ماديات است صفحات،
و مورد علم واقع شـدن ماديـات و غاسـق و ظلمـاني      به عبارت ديگر بين نور بودن علم ؛کرد

نور است و چـون ماديـات )از نظـر     زيرا چون علمْ ؛دانستن ماديات و اجسام هماهنگي نيست
 ؛پس بايد نـور باشـند   ،شوند و در واقع علم حق تعالي هستندشيخ اشرا ( متعلق علم واقع مي

د؟ چگونه تاريکي و ظلمت سبب نـور  توان به ظلماني بودن آنها حکم کراز اين رو چگونه مي
شود و از اين بالاتر، تاريکي و ظلمات )ماديات( عين نور )علم( باشند؟ چراکـه شـيخ اشـرا     

 است.عين علم حق تبارک و تعالي  ،معتقد است وجود مادي و جسماني موجودات
 . شيخ اشرا  پس از نقد نظرية انطباع و نظريـة خـروج شـعاع، در مقـام بيـان ديـدگاه      2

 گويد:خود مي
لما علمت أن الابصار ليس بانطباع ةورة المرئي في العين ولـيس بخـروج شـيء مـن     

 البصر فليس الّا بالمقابلة المستنير للعين السليمه لاغير.
 1إن الابصار إنما کان بمجرّد اضافة ظهور الشيء للبصر مع عدم الحجاك.

نطباع يا خروج شـعاع مسـتلزم   توان گفت صرف بطلان ااين عبارت شيخ اشرا  مي بارۀدر
 ؛کنـد، نخواهـد بـود   اساس آن توجيه مـي  اشراقي که شيخ اشرا  رؤيت را بر ةحق بودن اضاف

 ؛صحت بعضي ديگـر متعـين باشـد    ،زيرا حصر عقلي در اينجا وجود ندارد تا با بطلان بعضي
ن اين مطلـب  لهين. البته بياأصدرالمت ةمانند نظري ؛هاي ديگري نيز قابل طرح استبلکه صورت

بلکـه منحصـر کـردن و محـدود دانسـتن       ؛شيخ اشرا  نيست ةبه معناي بطلان يا صحت نظري
 .استها قابل نقد و محل اشکال نظريه
ولما کان الوجود اعتباراً عقلياً فلا شيء مـن علتـه   » نويسد:مي الاشرا  حكمة. شيخ اشرا  در 4

اشراقي کـه شـيخ اشـرا      ةتوان بيان کرد که اضافجه به عبارت فو  ميبا تو 6.«الفياّضة هوية ...
انديشـد و وجـود را يـک    کند با مشرب فکري شيخ اشرا  که اصـالت مـاهوي مـي   مطرح مي

زيرا وجود حقيقي که همان اشرا  حقيقـي اسـت نـزد او     ؛سازگار نيست ،دانداعتبار عقلي مي
                                              

 151،سهروردی، حكمة الاشراق. 1
.181، صهمان. 6
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 ست و ماهيات هم في حد ذاته اشراقي ندارند.ماهيت ا ،ماندامري اعتباري است و آننه مي
 ـ  . شيخ اشرا  با مخالفت با عنايت و علم عنـايي 1 ي و بـا تفسـير    مشـا  ةو فاعليـت بالعناي

آن نيـز قـول    ۀراه خود را از حکماي مشا  جدا ساخته که ثمر ،دهدخاصي که از علم ارا ه مي
بدين معنا که فاعل بالرضا آن فاعلي است که منشأ فاعليت او تنها ذاتِ  ؛ستبه فاعليت بالرضا

 .هويتي جدا از هويت علم او ندارد ،و نظام آفرينش که مجعول ذاتِ عالم اوست ستعالم او
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 قدمهم
 اسـت. آن به رابط و مسـتقل   ميتقس ،اصالت وجود يوجود بر مبنا يةاول ماتياز تقس يکي

 ني ـکـه قطـع ا   يابـه گونـه   ،وابسته است يگريبه موجود د است که ذاتاً يتيوجود رابط واقع
نحـو   چيه ـ يجهت ـ چيوجـود مسـتقل از ه ـ   ،در مقابلاما  ؛شوديموجب انعدام آن م يوابستگ
در  هي ـنسـبت حکم  يمحک» ؛ از قبيلدارد يرد. وجود رابط اطلاقات متعددندا ريغ به يوابستگ

)وجـود   «باشـد  رهي ـوجـود لغ  نينفسه آن ع يکه وجود ف يامر»، «صادقه ةموجب ةمرکب اتيهل
و وجود ممکنات نسبت به واجب  يوجود معلول نسبت به علت فاعل»(، هيعرض و صور نوع

 يايقضـا  لي ـتحل قياز طر ييکه علامه طباطبا ميپردازياول م يمقاله به معنا نياما در ا ؛«يتعال
 ـابه که وجود رابط  ميکنيم انيو ب برآمده است،صادقه در صدد اثبات آن  ةمرکب يةهل معنـا   ني

 يهـا و اسـتدلال  نيـي تب ازمنديشود و نيت نماثبا، استذکر کرده ا شانيکه ا ياستدلال قياز طر
 است. يگريد

از  يگفت که اصل اسـتدلال بـر اثبـات وجـود رابـط خـارج       توانيم قيتحق ةنيشيپ ۀدربار
 شـان يو بعـد از ا اسـت  در آثار خود متـذکر شـده    ييبار علامه طباطبا نخستينرا  ايقضا قيطر

در  ياض ـيفهمنون اسـتاد مصـباح و اسـتاد    نيز  يااما عده ؛اندرفتهيرا پذ نآ شمندانياند بيشتر
 ـبـا چ  کـه  ميمقاله برآن نيما در ا .اندکرده مطرحبر آن را  يو آثار خود اشکالات قاتيتعل  يدماني

 .ميساز انيو نظر حق را نما مياصل استدلال و اشکالات آن را مطرح کن ،شتريب نييمنظم و تب

 اثبات وجود رابط در خارج بر ييعلامه طباطبا عيبد برهان
( بـه  يحمـول را )در مقابـل وجـود م   هيابتدا وجود رابط در قض ـ ييبرهان علامه طباطبا نيا در

 .سـت اثبات وجود رابط در خارج استدلال کـرده ا  يس س با استفاده از آن برا و اثبات رسانده
 قرار است: نيخلاصه بدصورت برهان به  ريتقر

از موضوع و محمول آنها بـر   کيکه هر  ميدار ياهيخارج ةصادق ةمرکب اتيهل مقدمه اول:
 1؛خاص به خود دارند يخارج منطبق بوده و وجود

 ـ «وجود رابـط »هست به نام  يزيمذکور چ ةمرکب اتيدر هل دوم: مقدمه کـه از   «نسـبت » اي
مفهوم موضوع و  نيربط ب تيثيجز ح يتيثياست که ح يمفهوم يعني است؛ يحرف يسنخ معان

 مفهوم محمول ندارند.

                                              
 ـخارج ايوذلك أن هناك قضا. »1  ـ    ةي  ـالخـارج کقولنـا ز   يتنطبـق بموضـوعاتها ومحمولاتهـا عل  «نسـان ضـاحك  قـائم والإ  دي
 (.34، صالحکمه ةينها، ييطباطبا)
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مـر  الموضوع والمحمـول( مـن الأ   نيب ياطرافها )أ ني( بايهذه القضا يف ي)أ هاينجد ف
 ـ ينسبة وربطاً ما لا نجده ف هيمنس يالذ  المحمـول وحـده ولا   يالموضوع وحده ولا ف
الموضـوع، فهنـاك امـر موجـود      ريمحمول وغال نيالمحمول ولا ب ريالموضوع وغ نيب

 1.وراء الموضوع والمحمول
در را علاوه بر مفهوم موضوع و مفهوم محمـول   يگريد  يوجود ش ،عبارتاين  درعلامه 

 ـبـودن ا  ياثبات حرف يبرا يبرهان ،ه و در ادامهدانست يوجدان يامر زبور،م يايقضا مفهـوم   ني
 :ستاقامه کرده ا

ثالثهما ومفارقا لهمـا کمفارقـة احـدهما     كوني ثيبح نيمنفصل الذا  عن الطرف سيول
بـالمحمول، فكـان    ربطـه يبالموضـوع ورابـط آخـر     ربطهيرابط  يالآخر، والّا احتاج ال

اربعة روابط آخر وةـار  تسـعة وهلـمّ     يال ةالخمس، واحتاج ةالمفروض ثلاثة خمس
، نيحاةـر  نيمحصورة ب ي، وهيةالنها ريغ يأو المرکب ال يةاجزاء القض تسلسليجرّا. ف

 6هذا محال.
آنهـا  جداسـت و بـا    ميمفـاه  ريسـا  از و مسـتقل  يبرهان: چون هر مفهـوم اسـم   نيا نييتب

 ـ   يماس ـ ميرابط هم از سنخ مفاه ني، پس اگر ااست ارتباطيب  ـ يباشـد، مسـتقل و ب  اارتبـاط ب
شامل دو مفهـوم مسـتقل باشـد     هيکه قضنيا يبه جا جهيمحمول خواهد بود و در نت موضوع و
 ـاند، شامل سه مفهوم مستقل بدون ارتبـاط و بر شدهرابط به هم مرتبط  ةليکه به وس از هـم   دهي

 ـارتباط ا يبرا ،و مرتبط است وستهيبه هم پ ميمفاه وجود، هيخواهد بود و چون فرض قض  ني
 ـنقل کلام به ابا  و ميدارنياز  گريسه مفهوم مستقل )موضوع، محمول و رابط( به دو رابط د  ني

سـه مفهـوم    ونـد يموجـب پ  ،نداو مستقل ياسم ميمفاه اگر زيدو رابط ن نيا گوييميدو رابط م
 مشـوي مـي  ارتباط مواجـه يبا پنج مفهوم مستقل و ب هيقض کي يو مجدداً به جا ستنديمذکور ن
با  مينيبيچهار رابط م نينقل کلام به ابا . باز ميازمندين گريارتباط آنها به چهار رابط د يکه برا
 ـيبيم ـ جـه يدر نت ؛ميده ـيادامه م ـ بيترت نيو به هم هستيممفهوم مستقل رو به رو  نهُ اگـر   مين

 ليو تشـک  محمـول  و ارتباط دو مفهوم موضـوع  يبرا ،و مستقل باشند ياسم يميروابط، مفاه
خواهد بود که  امعن نيبه ا رايز ؛محال است نيلازم است و ا گريمفهوم د تينهايب ،هيقض کي

محمـول را بـا    ع وودر واقـع موض ـ  ،ميکن ـيم ـرا تصـور   يدييمرکب تق اي هيقض کي يما وقت
تحقـق   ،ني ـو ا ميکن ـيجـا و بالفعـل تصـور م ـ   کي ،آن دو هستند نيکه ب گريمفهوم د تينهايب
 گـر يد يذهن ـ  يدو ش ـ ةليکه از دو طرف به وس يدر حال ؛بالفعل است يذهن ياياش تينهايب
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به دو حد )خـواه   دودمح تينهايبالفعل ب يايو فرض اش اند)موضوع و محمول( محدود شده
 ؛فرض نامحدود محدود بوده و محال است قتيدر حق ي(نيباشند و خواه ع يذهن ايآن اش

و  اسـت صادقه با تمام اجـزا بـر خـارج منطبـق      يةخارج ةمرکب اتيهل :جهيسوم و نت مقدمه
 ـ، همان گونه کـه هـر   هيقض نيدر ا يعني ؛باشديم تيملازم خارج «صد » از موضـوع و   کي

 ـنموضوع و محمول  نيخاص به خود دارند، نسبت ب يند و مصداقامنطبق محمول بر خارج  زي
بـه عبـارت    ؛خـود دارد  خاص به يبر خارج منطبق است و مصداق ،است هيقض گريکه جز  د

 ـکنـد هـر   يننان که اقتضا م ـهم ،بر خارجآن و منبطق بودن  هيبودن قض يخارج گريد از  کي
مسـتقل   يدر خـارج مصـدا  و وجـود    ـ   نـد او مستقل يکه مفهوم اسمـ موضوع و محمول  
الـربط بـه مفهـوم    نيو ع ـ يحرف يمفهومکه  نيز  ـکند که رابط ياقتضا م نيداشته باشند، همنن

الربط به وجود موضوع و محمول نيع يخارج مصدا  و وجود در ـ  محمول است وع وموض
 1داشته باشد.

اما اگـر   ؛نشده است انيب حياشاره شود که مقدمه سوم در کلام علامه به طور صر ديبا البته
نه صرفاً وجود رابط در ذهـن،   ستاثبات وجود رابط در خارج بوده ا يکه علامه در پ ميريب ذ

 .ميازمنديمقدمه ن نيبه ا گمانيپس ب
 ـابـه   يگـر يد يمنطق ـ نشي ـمقدمات و چ ليتوان با تفصيرا م ييعلامه طباطبا استدلال  ني

 کرد: انيب صورت
 ـ يةهل يايقضادر که  ابدييبالوجدان م يهر انسان .1  عيشـا  شـان کـه حمل  ياصـادقه  ةمرکب
وجـود دارد کـه    يوماز موضوع و محمول امـر س ـ  ريغ ،«الانسان ضاحک» رينظ ،است صناعي
 افتي ييمحمول به تنها اي يينسبت در موضوع به تنها نيا .موضوع و محمول است انيربط م
 ؛شودينم دهيد زين يگريمحمول با موضوع د اي گريبا محمول د عموضو انيم زيشود و نينم

بـا  يابيم که ميبالوجدان  رايز ؛موجود است که در مقدمة پيشين بيان شد، امر سوم نآ .6
سـوم همـان وجـود رابـط و      ي ش ـ نيشود. اينم ليتشک هيقض ييتنهاموضوع و محمول به

 ؛نسبت است
اگر وجـود   رايز ؛از وجود موضوع و محمول ندارد يمنفصل و جدا يوجود ،وجود رابط .3
اسـت تـا بـه     ازين گريبه دو رابط د گريکديارتباط آنها با  يمنفصل از آنها موجود باشد، برا رابط 
 ـترت نيبـد  .به محمول مرتبط شـود  يگريد ةلياز آنها به موضوع، و به وس يکي ةليوس  يةض ـق بي

رابـط   يبـه وجودهـا   زيارتباط آن اجزا ن يصورت برا نيدر ا .مورد نظر پنج جز  خواهد داشت
ن است کـه  اي يسخن نيچن ةلازم .افتيادامه خواهد  تينهايسلسله تا ب نياست و ا ازين يگريد
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محصـور شـدن    يامـر بـه معنـا    نيرابط وجود داشته باشد و ا تينهايحمول بموضوع و م انيم
 ؛محال است يدو حاصر است که امر انيموجودات رابط م ينامتناه ةسلسل
سـه امـر موجـود     ،عيصادقه به حمل شا ةموجب يةخارج ةمرکب يةهل يايدر قضا نيبنابرا .7

 ؛است: موضوع، محمول و رابط
مطابقـت بـا    يمعنابه صد   رايز ؛مطابق با خارج است ،شدصاد  با يخارج يةاگر قض. 3
 ؛واقع همان خارج استما در محل بحث  است وواقع 
 ـي تطـابق دارد؛ اجـزا ش بـا خـارج     ةبا هم ـ ،که با خارج مطابق است يصادق يةقض. 2  يعن
شود يدر خارج متحقق م يزمان يهر امر مرکب رايز ؛با هر سه جز ش مطابق خارج است هيقض

موجـود   مرکـبْ آن مرکب موجـود نباشـد،    ياز اجزا يکياجزا ش محقق باشد و اگر  ةکه هم
 ؛نخواهد شد

مطـابق اسـت، موضـوع، محمـول و      اجزا ش بـا خـارج   ةصاد  با هم يةاز آنجا که قض .4
 ؛نسبت در خارج وجود دارد

 يـة صـادقه کـه بـه نحـو هل     ةموجب ـ يخارج يةدر مطابق قض يرابط و نسبت خارج :جهينت
 باشد.يموجود م ،است عيو حمل شامرکبه 

 ايقضا قياستدلال بر وجود رابط از طر يو بررس نقد

 اول اشکال
و از خلـط   نيسـت  حيرسد استدلال علامه بر اثبات وجود رابط در خـارج صـح  يبه نظر م

 شده است. يناش يو فلسف يمباحث منطق نيب
مـام اجـزا ش بـر خـارج     بـا ت  هيبرهان آمده که قض ـ نياز مقدمات ا يکيکه در نيا حيتوض

مسـتقل منطبـق    يوجود خـارج  کيبر  ،است مستقل يآن که مفهوم هم موضوع ؛منطبق است
 ري ـغ يو رابط، بر وجـود خـارج   ياست حرف يهم محمول آن و هم نسبتش که مفهوم ،است

بـر خـارج    هيفرض شده که ملاک انطبا  قض نيمقدمه چن نيدر ا .مستقل و رابط منطبق است
 يرفتنيپـذ  نياولي  .داشته باشد را در خارج مطابق خاص خود هيقض يام اجزااست که تم نيا
آن )اعم از موضوع  ياز اجزا کي که هر ستين نيبر خارج مستلزم ا هيانطبا  قض رايز ؛ستين

 هيبـودن قض ـ  يبلکه در خـارج  ؛خاص منطبق باشند يبر وجود ارجو محمول و نسبت( در خ
اتحـاد   ني ـخـواه ا  ؛است يج و اتحاد آنها در خارج کافهمان انطبا  موضوع و محمول بر خار

 نينفسـه محمـول ع ـ   يصـورت کـه وجـود ف ـ    ني ـطرف باشد بـه ا  کينفسه  يوجود ف نيع
 ،بـه خـود داشـته باشـد     صخا يخود وجود ،اتحاد نيو خواه ا ،موضوع باشد يوجودش برا
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بـه شـکل    يمقدمه وقت نياز وجود موضوع و محمول که از سنخ وجود رابط است. پس ا ريغ
که ما در خارج دو وجـود مسـتقل    ستين نياز ا شيبرهان ب جهيدر نظر گرفته شود، نت حيصح
 رتبـاط اضافه و ا نيع يکينفسه  ينحو که وجود ف نيبه ا ايبا هم متحدند؛  يکه به نحو ميدار
وجود رابط با هـم   کي ةلياند که به وسنفسه ينحو که دو وجود ف نيبه ا اياست و  يگريد هب
 نيوجود رابط را که ع کي ةليبرهان اتحاد دو وجود مستقل به وس نيا ،نيبنابرا .اندتحد شدهم

کـه  نيبـر ا  هعـلاو  ؛اعم از مدعاسـت  ليدل وکند ي، اثبات نمستياز دو طرف ن کي چيوجود ه
داد  ليتشـک  هيخارج يةقض کيتوان يدر آن جوهر است م که حالّ يهر جوهر و عرض ۀدربار
 ـ« علـم اسـت   يانسان دارا»، «است ديجسم سف» اي« است يديسف يسم داراج»گفت  و مثلاً  اي

جسـم و   يوجود خـارج  نيب ديتمام باشد، با مزبوراگر برهان  .نهايو مانند ا« انسان عالم است»
 کـه حـالّ   يوجود هر جوهر و عرض ـ نيب يانسان و علم و به طور کل يوجود خارج اي اضيب

جـوهر و عـرض شـده     ني ـاشد که همان سبب اتحـاد ا وجود رابط واسطه ب کي ،در آن است
بـه   يابه واسـطه  ،جوهر و عرض يوجود خارج نيب ييکه خود علامه طباطبا در حالي ؛است

 1.ستيقا ل ن ،نام وجود رابط که سبب اتحاد آن دو باشد
 :کرده استمطرح  ليذ انيآثار خود اشکال را به ب ريدر سا مستشکل

اثبـات رابـط بـه     ايکند، بـر ياثبات م هيحمل يةقض ليتحل قيکه وجود رابط را از طر يليدل
ثبـوت موضـوعات و محمـولات در خـارج از وجـود       راي ـز ؛سـت ين يکـاف  ينيع يعنوان امر
 يدلالت کند، حـاک  يخارج ي اگر بر ش ايرابط در قضا حکايت ندارد.آنها  انيرابطه م يخارج

 ـبـط م از اتحاد مصدا  موضوع و محمول است که اعم از ثبوت را مثـال،   يآنهاسـت. بـرا   اني
 ـو ماده  اياتحاد جوهر و عرض  . پـس  سـت يآنهـا ن  نيصورت در خارج مستلزم وجود رابط ب

ارتبـاط   تيفيمرهون ک ،بلکه اثبات آن ؛خارج اثبات کرد وجود رابط را در ،انيب نيتوان با اينم
 6معلول به علت است.

 اني ـشـود م يکه گفته منيه است. اداد يرو يو منطق يمباحث فلسف انيم يجا خلط نيا در
بحـث   3.ستين يزيچ نياست و در خارج چن هيرابط است، مختص به قض موضوع و محمول 

 يفلسـف  مباحـث از  يبرخ با آن مربوط به منطق است و به جهت ارتباط آن يو اجزا ايقضا از
 7.رديگيمورد توجه قرار م زيدر فلسفه ن
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رود و يبـه شـمار م ـ   يمنطق ـ يةاز معقولات ثان ،هين است که وجود رابط در قضاي قتيحق
بـر   هيتحقـق آن در قض ـ  ،آن در ذهن است و چنان که در اشکال فو  به آن اشاره شده گاهيجا

بـه   هيقض نيطرف ياتحاد مصداق ية. ذهن با تجزداشتنخواهد دلالت آن در خارج  ينيتحقق ع
محمـول، حکـم بـه     گـاه يدر جا يگريد و از آنها در مقام موضوع يکي ادندو مفهوم و قرار د

مربـوط بـه فعـل     ،اشـاره کـرده   زين يور که علامه طباطبا ط حکم همان نيکند. اياتحاد آنها م
 1که در خارج مشاهده کرده است. است يزياز چحاکي و  استنفس 

بـه چنـد    يذهن ـ لي ـواحد است که در مقـام تحل  ينفس در خارج مشاهده کرده، امر آننه
 ـا ةالبتـه هم ـ  ؛شـده اسـت   هي ـتجز «رابطـه »و  «محمـول »، «موضوع»مفهوم همانند   ميمفـاه  ني

وحـدت   يمسـتلزم فروپاش ـ  رايز ؛دنداشته باش يخارج يد ما بإزانتوانيشده در ذهن نمساخته
 خواهد بود. هاآن يخارج

 ييانـد کـه علامـه طباطبـا    داشته انياشکال ب نيدر پاسخ به ا از متفکران معاصر يبرخ :نکته
 ست:شکال بوده و بدان جواب داده اا نيخود متوجه ا

بـه   يخـارج  يةاشکال آن است که برهان بر اساس قض ـ نيعلامه به ا يحيپاسخ تلو
و  موضـوع کـه   يخـارج  يةقض ـ کي ـواقعشان اقامـه شـده اسـت. در     يلحاظ محک

مگـر آنکـه    ؛اند، هرگـز آن دو متحـد نخواهنـد بـود    يخارج تيمحمول آن دو ماه
امکـان   نيهم باشد. بنـابرا  رهيغ يوجود ف يه، دارانفس يافزون بر وجود ف ،محمول

 ي، جز آنکـه بـرا  ميصاد  مطابقِ با واقع داشته باش يخارج يةقض کي ميندارد بتوان
بـا برهـان    يرو وجود رابط خارج نياز ا .باشد شتهدا يواقع يوجود رابط آن محک
 رسد.يعلامه به اثبات م

ث وجـود رابـط اسـتخراج    در بح ـ ييکه علامه طباطبا ياول از فروعات فرع
که  يشود. از نظر علامه ظرفيشمرده م زيشده ناديکرده است، پاسخ به اشکال 
 هياست که در آن دو طرف قض ين ظرفيشود، هميدر آن وجود رابط موجود م

 6.ابندييتحقق م
نباشد؛ چراکه مستشکل اشکال اول، اتحاد موضـوع و   حيپاسخ، صح نيرسد ايبه نظر م اما

وجـود   ۀنحو ةتواند به واسطياتحاد م نيدارد که ايم انيب يول ،ر خارج را قبول داردمحمول د
اعـم   لي ـپس همننان دل .محقق باشد يتوسط وجود رابط خارج که لزوماًنينه ا ،محمول باشد

 .ستاز مدعا
اسـت کـه    ني ـدر ا ييعلامـه طباطبـا   اني ـاشکال ب نيترتوان گفت مهميطور خلاصه م به

                                              
 .631، صهالحکم يةنها، يير.ک: طباطبا. 1
 .2ص ،يحکمت اسلام ،«ييمدرس و علامه طباطبا ياز نظر آقاعل يوجود رابط و وجود محمول»، يريام يمانيسل. 6



 90  8091/ پاييز ـ زمستان  9پياپي  سال پنجم/ شماره دوم/

مفـاد   يعني هيچراکه صد  قض ؛ت کرداثبارا  ي، وجود رابط خارجهياه صد  قضتوان از رينم
 هياتحاد موضوع و محمول است و قض ـ هي، مفاد قضهيصاد  است و در ما نحن ف ،هيإخبار قض

نـه   ؛اتحاد در خـارج مطـابق داشـته باشـد     نيپس فقط لازم است ا .دهديم باراتحاد اخ نياز ا
 ـا زيـرا  ؛داشته باشند يد خارج، وجوهيقض يکه تک تک اجزانيا توانـد توسـط   ياتحـاد م ـ  ني

 وجود محمول. ۀتوسط نحو ايوجود رابط باشد 

 دوم اشکال
 زي ـصـد  ن  يو معنـا  ،صـاد  محقـق   ةموجب ـ ياياگر چه نسبت و رابط در مطابق قضـا 

 ؛است هيهمان قض تيحکا ۀبر اساس نحو ياهيصد  در هر قض يمطابقت با واقع است، ول
و اتحاد موضوع و محمول در واقع  تيصاد  باشد، از هو هو ةموجب يةحمل هياگر قض يعني

 ـ يـة حمل يايقضا ةن رو نسبت در همياز ا ؛کنديم تيحکا  يل ـيصـاد ، نسـبت تحل   ةموجب
صـاد  کـه بـه نحـو      ةموجب يخارج يايمدعا که در مطابق قضا نيا ي. پساست، نه خارج

محقـق   يرابـط و نسـبت خـارج    (حکنسـان ضـا  الإ رينظ) هستند عيمرکبه و حمل شا يةهل
 1.ستين ياست، سخن درست

 سوم اشکال
آن از  ياجـزا  ةمسـتلزم تحقـق هم ـ   هيصد  قض ،شدهادياستدلال  بر اساسفرض که  هب

 ـ  طهيبس يةشامل هل يسخن نيجمله نسبت در خارج باشد، چن  ـن يو حمـل اول . شـود يم ـ زي
 را صـاد   يو حمل اول طهيسب اتيدر مطابق هلي نسبت و رابط خارج ،استدلال نيا چراکه

و حمـل   طهيبس اتيکه در مطابق هل ستا رفتهيکه خود علامه پذ يدر حال ؛کندياثبات م زين
 ـبا خود  ي ش انيآنکه نسبت م ليبه دل ي،اول بـا وجـودش معنـا نـدارد، نسـبت و رابـط        اي

 6.ستيمحقق ن يخارج
 ـاز طر ايمستشکلِ اشکال دوم و سوم، اصل اثبات وجود رابـط در مطـابق قضـا     لي ـتحل قي

 ةموجب ـ يايقضـا همـة  است وجود رابط در مطابق  يمدع يول ،را قبول دارد يخارج اتيواقع
 ـباشـد   طهيبس يةمتصله و منفصله، هل ايباشد  هيحمل هياعم از آنکه قض ؛صادقه موجود است  اي

 3ي.صناع عيشا ايباشد  يمرکبه، حمل در آن اول
 .افتيخواهد  شتريب نييتب ايرابط در مطابق قضااقوال وجود  ياشکال دوم و سوم با بررس

                                              
 .351ـ727، ص1، جيدر فلسفه اسلام ييجستارها، ياضير.ک: ف. 1
 . همان.6
 . ر.ک: همان.3
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 اشکال چهارم
اند کـه ثبـوت   شرح وارد نموده نيدرا ب يده و اشکالکرد يدر تحقق وجود رابط ترد يبرخ
 «الـف ب اسـت  » يةدر قض يوقت يعني ؛است  يشآن نفسه  يفرع ثبوت ف، ريغ يبرا  يهر ش

 ـمتفرع بـر ا  «الف» يبرا «ب»شود، ثبوت يخبر داده م «الف» يبرا «ب»از ثبوت  اسـت کـه    ني
نفسـه   يف ـ «ب»اگـر   رايز ؛ثابت باشد «الف» يبرا اًيثبوت داشته باشد و ثان نفسه يف اولاً «ب»

کنـد   دايخود ثبوت پ ريغ يتواند برايمعدوم نم ي معدوم خواهد بود و ش ،وجود نداشته باشد
 ـن «(ب»ثبـوت  )ثبوت محمـول  حال  نيمرکبه ثابت باشد، در ا اتيو اگر وجود رابط در هل  زي

 ـي ري ـمحمول اخ بهثابت خواهد بود و چون  «(فال)»موضوع  يبرا و ثبـوت   «ب»ثبـوت   يعن
 ـپ يهـا از ثبـوت  يمتناه ريغ يانقل کلام شود، سلسله موضوعْ يثبوت آن برا کـه همـان    ياپي

 ـ  ينامحدود، همان تحقق ةسلسل نيو منشأ ا ديآيلازم م ،رابط است يوجودها  يرااست کـه ب
 وجود رابط در نظر گرفته شده است.

وجود رابط را لحـاظ   ن است که مستشکل ايدنِ قول به وجود رابط انجاميعلت به تسلسل 
آن،  يحکـم قـرار داده و بـرا    يةاز دو حاش ـ يک ـيکرده و آن را به عنوان محمول در  ياستقلال

است که  تازه ينسبت ،جديدثبوت  نآ ،حال نيکه در ااست در نظر گرفته  گريد يثبوت و ربط
 ـدل نيباشـد و بـه هم ـ  يم نيشيمرآت شناخت ثبوت پ جـز در پرتـو آن ثبـوت سـابق کـه       ،لي

که  ديثبوت و نسبت جد نيو اگر ا دشويالتفات نمآن به  ،استقلال مورد نظر قرار گرفته بودبه
 يلالبلکه با قصد مجدد مورد نظـر اسـتق   ،هيبار، نه به تبع دو طرف قض گريد ،ثبوت دوم است

از موضوع و محمول منقطع شده و آنهـا بـالعرض در معـرض نظـر      توجهچنان که  رديقرار گ
 شـود ميواقع  ديجد يةقض يةاز دو حاش يکيبار در  گريحال ثبوت دوم، د نيواقع شوند، در ا
بـا ملاحظـات و    ا يس ـ ني ـو بـر ا  دکنياست طلب م يرا که فاقد نظر استقلال يو ثبوت سوم
 .نديآيم ديدپ يمتوال يهاو رابط هابتنس ي،توجهات بعد
نـه  آناسـت کـه هـر     نيدارد ايم انيب يشناخت امور اعتبار ياشرا  برا خيکه ش ياقاعده

قاعده بـه اسـتدلال    نيا اگر .است ياعتبار داشته باشد، در پيرا  شتکرر نوع شفرض وجود
د کـه  گـرد يلـوم م ـ د و معوش ـمـي بودن وجود رابط در خارج ثابت  ياعتبار ،فو  منضم شود

 ـ رد؛ بلکهوجود رابط در خارج تحقق ندا اسـت کـه در حمـل محمـولات      يذهن ـ يمعنـا  کي
 شود.يبر موضوعاتشان اعتبار م يخارج

اشـرا  در مـورد    خيش ـ ۀکه گرچه قاعد گفته شدهاشکال  نيا در جواب اشکال چهارم: پاسخ
 ـا قيوجود رابط از مصـاد  کنيول ،از اشکال است يخال يامور اعتبار از  راي ـز ؛سـت يقاعـده ن  ني

 يمتنـاه  ريغ ةلزوم سلسل اي اثباتبرکه  يو استدلال ديآيتحقق وجود رابط تکرر نوع آن لازم نم
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 .است يوجود رابط و رابط نياز خلط ب يناش ،متکرر ذکر شد يهاو ثبوت بطرا يوجودها
 ـب ريشود، مغايست اطلا  مايکه رابط در قضا يمصداق رب «وجود»مفهوم  يوقت اسـت   يا وقت

 رود.يکار مه آن ب يخصوص رابط رايب اي ي(و رابط ياعم از نفس)مطلق آن  يکه در معنا
 يبرا امياست و ثبوت ق يو رابط يوجود محمول داراي «قا م است ديز» ةدر جمل «اميق»
و بـا آنکـه    ،کنـد، وجـود رابـط اسـت    يبر آن دلالت م« است»ة که کلم مزبور ةدر جمل ديز

 ـا قيمصـاد  يلورود، يمعنا به کار م کيهر دو قسم به  نيا رايمفهوم وجود ب  يدو دارا ني
اطـلا    .ديابتفاوت مي قيمصاد نيحکم آن به لحاظ ا ليدل نيو به هم ندايکياختلاف تشک
ده ورفـراهم آ را  يلفظ ةمغالط ةنيزم ياريدر موارد بس ،دو مصدا  نيبر ا «وجود» لفظ واحد
بـا   ي(رابط ـوجود وجود رابط و )دو قسم  نيام مربوط به ااحکموجب شده که  جهيو در نت

 خلط شود. گريکدي
و هرگز به صـورت مسـتقل و بـه حسـب ذات      استرابط در حکم ادوات و حروف  وجود

 نفسه قرار دارد. ياست، وجود ف رهيغ يرابط که وجود ف وجودِ بلِدر مقا .دشويخود لحاظ نم
و بـه دو قسـم:    دو تحقـق دار  اسـت  قتيحق ينفسه به لحاظ ذات خود دارا يف وجود
 ـنفسه لغ يوجود ف و دشويم ميتقس رهيلنفسه و لغ وجـود   .اسـت  يهمـان وجـود رابط ـ   رهي

 ـنظ ؛دارد ريبه غ اميق ،نکه به لحاظ ذات خود از تحقق برخوردار استايبا  يرابط اعـراض   ري
 .يو صور جوهر

کـان  »همـان   «لف ب اسـت ا» يةاست، در قض رهيغ يبوده و ف تيرابط که فاقد نفس وجود
 ـنـدارد، فاقـد ماه   يتيگونه نفس ـ چياست و چون ه «ب بودن الف»و  «ناقصه  راي ـز اسـت؛  تي
 گيـرد؛ قرار نمـي  يامقوله چيه تحتجهت  نياز ا و ندارد يال و جواب ماهوؤدر س ياستقلال

 وجـود  در حـالي کـه   اسـت،  يمقول اتياضافه از اقسام ماه ةمقول چه آنکه ؛اضافه ةمقول يحت
بـه   «ب»اسـت کـه    ياز وجود ريمفاد وجود رابط غ .تينه ماه، مفهوم است يداراصرفاً رابط 

 داراست. رهينفسه لغ يعنوان وجود ف
خـود هسـتند،    يهـا کـه در محـل   يموضوعات خود موجودند و صـور  يکه برا ياعراض

کـه وجـود   حال آن ؛نفسه دارند يباشند، وجود فيم رهيخود بوده و لغ ريغ يبا آنکه برا کيهر
و  اسـت  ري ـدر غ يربط و فان نيع ،است «اتصاف الف به ب»و  «الف يبودن ب برا»رابط که 

 رابط بودن منسلخ شود. ثيمگر آنکه از ح ؛ستين استقلالي قابل ملاحظه
نفسـه   يف ـ يآنکه هسـت  ليبه دل ،محقق است رهيغ يرابط که در خارج به صورت ف وجود

شـود و تنهـا در   ي، محمول واقع نميصور جوهر ايراض اع يوجود رابط ريگاه نظ چيه ،ندارد
مـورد   ياسم يمعنا کيحمل گردد که مانند  يتواند به صورت محمول بر موضوعيم يصورت
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و  اسـت  يو انتزاع ـ ياعتبـار  يامـر  ي،اسم يآن معنا ،حال نيدر ا که رديقرار گ ينظر استقلال
نکـه  ايعلاوه بـر   «الف» رينظ يپس موضوع خارج .تنها در ظرف ذهن خواهد بود تشيموجود

متصف شود  ياز محمولات يتواند به برخيشود، ميمتصف م «ب» رينظ يخارج يبه محمولات
تنها در ظرف ذهن ثبـوت   يعدم ييمعنا و ياعتبار يو به عنوان امر انديکه فاقد ثبوت خارج

و  يرابط ـ بـوده و فاقـد وجـود    يحرف يقتيکه در خارج حق «الف يثبوت ب برا»مانند  ؛دارند
 ـبا آنکه  ،رديمورد نظر قرار گ يمفهوم آن در ذهن به صورت اسماگر  يول ،است يمحمول  کي
 شود.يحمل م)الف( بر موضوع  گرياست، د يذهن يمعنا
در اشـکال   رايز ؛شودياز مقدمات مأخوذ در اشکال آشکار م يکي ةشد خدش انيآننه ب از

 ـي ؛ثبوت ثابت اسـت  فرع گريد ي ش يبرا ي ش کيآمده بود که ثبوت  کـه بـر    يمحمـول  يعن
 نـون کا لـي و ؛نفسه موجود باشـد  يبوده و ف يوجود يخود امر ديبا ،شوديحمل م يموضوع

و تنهـا  اند ياز امور عدم ،شونديکه بر موضوع حمل مناياز محمولات با  يدانسته شد که برخ
 .شته باشندوجود دا يبه صورت محمولتوانند ميدر ذهن 
مرکـب انتـزاع    اتي ـهل ةکه از نگاه به کـان ناقص ـ  يبودن ثبوت و وجود يرو اعتبا يعدم

 يهـا شود تسلسل مذکور در اشکال با لحـاظ يگردد، موجب ميد و بر موضوع حمل موشمي
 راي ـز ؛سـت يممتنـع ن  ،گونـه از تسلسـل   ني ـد و ايابد و استمرار وش جاديذهن ا ياپيمکرر و پ
، دي ـآيکـه در مقـام لازم م ـ   يپـس تسلسـل   ؛شـود يقطع م ي،ذهن ياهآن با قطع لحاظ ةسلسل
 ـاشـرا  ب  خيکـه ش ـ  ياقاعـده  اساس رتا ب در پي نداردرا  ياست و محال ياعتبار يتسلسل  اني
 1دهد. جهيوجود رابط را نت ينف ،داشت

 ايدرباره وجود رابط در مطابق قضا گريد اقوال
صاد  که بـه   ةموجب ةيخارج يايوجود رابط فقط در مطابق قضا ييطبق نظر علامه طباطبا

 ـ. امـا در ا شودمياست، محقق  يصناع عيند و حمل در آنها شاامرکبه يةنحو هل قسـمت از   ني
، نظـر  سـه يتا در مقام مقا مياستدلال آنها اشاره کن ةو خلاص گريبه چند قول د ميخواهيمقاله م

 شود. نييبهتر تب يياطباعلامه طب

 اول قول
 هي ـحمل يةنکـه قض ـ اياعـم از   ؛صاد  موجود است ةجبمو يايرابط و نسبت در مطابق قضا

 ـ ايباشد  طهيبس هيمتصله و منفصله، هل ايباشد   ـباشـد   يمرکبه، حمل در آن حمل اول  عيشـا  اي
 ـو ؛صاد  موجود اسـت  ةموجب يايقضا ةوجود رابط در واقع و مطابق هم نيبنابرا ي.صناع  يل

                                              
 .134ـ133، صياسلام ةوجود رابط در فلسف، يشوند. 1
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اسـت   يبه نحو وجود خارج يگاه، ايبودن وجود رابط و نسبت در واقع و مطابق قضا وجودم
 1.يليبه نحو وجود تحل يو گاه

 قول اول استدلال

 مقدمه
 شود:بندي به دو قسم تقسيم مينسبت در يک تقسيم
هـم داشـته باشـند، نسـبت و      ريدو فرد مغـا  در خارجْ ني: هرگاه طرفيالف( نسبت خارج

و  «فعـل »، «اضافه»، «جده» ةکه در مقول يمانند نسبت ؛خواهد بود يآنها خارج انيوجود رابط م
 ؛شوديم دهيد «انفعال»

 يهم نداشته باشند بلکه دو معنـا  ريدو فرد مغا در خارجْ ني: هرگاه طرفيليب( نسبت تحل
 ـيآنهـا تحل  انينسبت و وجود رابط م ،فرد موجود باشند کيهم در خارج به  ريمغا خواهـد   يل

 .(يلقدارد نه حالت خ يحالت کشف ،ليبود )عقل در مقام تحل
 شود:يم ميبه دو قسم تقس گريد يبندميتقس کيدر  نسبت

داشـته باشـند و    يقيحق ريآن در ظرف تحققشان تغا نيکه طرف ي: نسبتيقيالف( نسبت حق
 ؛انسان و لباسش انيمثل نسبت م ؛نداشته باشد ينقش چياعتبار در آنها ه

نفسـه   يو ف ـ يق ـيقح ريآن در ظرف تحققشـان تغـا   نيکه طرف ي: نسبتيب( نسبت اعتبار
نسـان  الإ»و  «نسان انسـان الإ» يةمانند نسبت در مطابق قض است؛ ياعتبار شانريبلکه تغا ؛ندارند

 ـنحـو کـه    نيآنها در ظرف اعتبار است؛ بـد  نيطرف ريکه تغا «ناطق وانيح معنـا دو مرتبـه    کي
سـت.  مفصل اعتبـار شـده ا  مجمل و يک بار به صورت به صورت  يک بارنکه اي اياعتبار شده 

 ـ   ةموجب يةحمل ياينسبت و وجود رابط در مطابق قضا نيبنابرا  يصاد  که حمـل در آنهـا اول
 6خواهد بود. ياست، نسبت اعتبار يذات

 استدلال
 ـ ؛صاد  موجـود اسـت   ةموجب يايقضا ةنسبت و رابط در مطابق هم نسـبت   يگـاه  کنيل

 ـنظ ،اسـت  يل ـينسـبت تحل  يو گاه ،هيشرط ياياز قضا يبرخ رينظ ،است يخارج  يايقضـا  ري

                                              
 .712، ص1، جياسلام ةدر فلسف ييتارهاجس، ياضيف. 1
وامـا   يمطابقاتها الاّ بحسب الإعتبار الـذهن  يحملاً اولاً( ولا ف هايالحمل ف كوني يالت ايأنفس قضا يف يانفسها )أ يلا رابط ف. »6

 ـتعل ، تصـحيح و الحکمه يةنها، ييطباطبا) «عاًيمطابقاتها جم يوف هايفبحسب هذا الاعتبار فتحقق النسبة  ، ياض ـيف مرضـا غلا قي
 (.12 ةقي، تعل164، ص1ج
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نسـبت   يگـاه  همننين ؛صاد  ةموجب يةشرط ياياز قضا گريد يو برخ 1صاد  ةموجب يةحمل
سـالبه، رابـط و    يايقضـا  زي ـکـاذب و ن  ياي؛ اما در مطابق قضـا ياعتبار ياست و گاه يقيحق

در  .عدم تحقق نسبت در عالم واقع اسـت  يمعنا به هيکاذب بودن قض رايز ؛اردنسبت تحقق ند
سـلب نسـبت در    ،سـالبه  يةمفاد قض ـ رايز ؛رابط و نسبت تحقق ندارد زيسالبه ن يايمطابق قضا

 ـترت نيعدم نسبت است و بد يعالم واقع است و سلب نسبت به معنا نسـبت و رابـط در    ،بي
وجود نسـبت اسـت و دو    ضيعدم نسبت، نق گريد انيبه ب ؛ستيسالبه محقق ن يايمطابق قضا

 6.ستنديقابل جمع ن گريدکيبا  ضينق

 دوم قول
اعـم از   ؛محقق است يصاد  رابط و نسبت خارج ةموجب يخارج يايقضا ةدر مطابق هم

 ـ    ايباشد  طهيبس يةمتصله و منفصله، هل ايباشد  هينکه حملاي  يذات ـ يمرکبـه، حمـل در آنهـا اول
 3.يصناع عيشا ايباشد 

 سوم قول
 7محقق است. يصاد  رابط و نسبت خارج يخارج يايدر مطابق قضا

 اخير دو قول تاشکالا
 ـتـوان م يچگونه م رايز ؛معناستيب طهيبس يةهل يايدو قول در مطابق قضا نيا. 1  ـ اني  کي
 ؛قا ل شد يآن است به نسبت خارج نيو وجودش که ع ي ش

 ـ يکل ـاست بـه  ياول شانکه حمل ياهيحمل يايدو قول در مطابق قضا نيا. 6  ؛معناسـت يب
 ؛قا ل شد يبه نسبت خارج و خودش ي ش کي انيتوان ميچگونه م رايز

سـالبه   يايلـذا قضـا   ؛سالبه، سلب نسبت در واقـع اسـت نـه نسـبت سـلب      يةمفاد قض .3
در قول سـوم   است؛ زيرا اشکال مختص قول سوم)اين  داشته باشند يتوانند نسبت خارجينم
 (؛اعم از سالبه و موجبه لحاظ شده است يخارج يايقضا
اگـر   . حـال آن اسـت  نيطـرف  ريفرع بـر تغـا   ي،رفطبق قول اول، وجود نسبت در هر ظ. 7
 ـآنهـا ن  اني ـنسـبت م  ،و به دو فرد موجـود باشـند   ريمتغا گريکدينسبت در خارج با  نيطرف  زي

فرد محقق باشـند و   کيهم نباشند و به  رينسبت در خارج مغا نياگر طرف يول ؛است يخارج
                                              

 ـاز ا وو اتحاد موضوع و محمول در خارج است  تيهو هو هيحمل يةمفاد قض ،حيصح يةطبق نظر رايز. 1 رو موضـوع و   ني
 .باشد يتواند خارجيلذا نسبت آنها نم ؛موجودند يفرد خارج کيو با  گريدکي نيمحمول در خارج به ع

 .351ـ727ص ،1، جياسلام ةفلسفدر  ييجستارها، ياضير.ک: ف. 6
 . همان.3

 . همان.7
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 ـيآنها تحل انيباشد، نسبت م لعق ليدر تحل آنها صرفاً ريتغا  ـبـر ا  .خواهـد بـود   يل اسـاس،   ني
 يبلکـه نسـبت در مطـابق آنهـا گـاه      ؛سـت ين يخـارج ، موجبه يايقضا همةنسبت در مطابق 

 .است يليتحل يو گاه يخارج

 يبندجمع
را )در مقابـل   هياثبات وجود رابط در خارج، ابتدا وجود رابط در قض يبرا ييطباطبا علامه

 يةقض ـ ياده از انطبـا  و صـد  تمـام اجـزا    ( به اثبات رسانده و س س با استفيوجود محمول
 ـاشـکال ب  نيتـر امـا مهـم   .شـده اسـت   لينا يمرکب صاد ، به وجود رابط خارج علامـه   اني

 ـارا  ي، وجـود رابـط خـارج   هيتوان از راه صد  قضيکه نم تاس نيدر ا ييطباطبا  ؛ت کـرد اثب
 ،هي، مفـاد قض ـ هي ـصاد  است و در ما نحن ف ،هينکه مفاد إخبار قضاي يعني هيچراکه صد  قض

 ني ـپـس فقـط لازم اسـت ا    .دهـد ياتحاد خبر م نياز ا هياتحاد موضوع و محمول است و قض
داشـته   ي، وجـود خـارج  هيقض ـ يکه تک تـک اجـزا  نينه ا ؛اتحاد در خارج مطابق داشته باشد

 بنـابراين  ؛وجود محمول ۀتوسط نحو ايتواند توسط وجود رابط باشد ياتحاد م نيا زيرا ؛باشند
 را ندارد. ياثبات وجود رابط خارج ييو توانا ستاعم از مدعا ييلامه طباطباع ليدل

صاد  که بـه   ةموجب يخارج يايوجود رابط فقط در مطابق قضا يينظر علامه طباطبا طبق
 ياعـده  ،اما در مقابل ؛است، محقق است يصناع عيمرکب هستند و حمل در آنها شا يةنحو هل
نکـه آن  ايصـاد  موجـود اسـت، اعـم از      ةموجب يايطابق قضاند که رابط و نسبت در مابر آن
 ـ    ايباشد  طهيبس هيمتصله و منفصله، هل ايباشد  هيحمل ،هيقض  يمرکبـه، حمـل در آن حمـل اول

 ،صـاد   ةموجب ـ يايقضـا  ةوجود رابط در واقـع و مطـابق هم ـ   نيبنابرا ي.صناع عيشا ايباشد 
بـه نحـو    يگـاه  اياقع و مطابق قضاموجود بودن وجود رابط و نسبت در و يلو ؛موجود است
 ةنسـبت و رابـط در مطـابق هم ـ    نيبنابرا ي.ليتحل ودبه نحو وج ياست و گاه يوجود خارج

 ياياز قضـا  يبرخ رياست، نظ ينسبت خارج يگاه کنيل ؛صاد  موجود است ةموجب يايقضا
 ـ يةحمل يايقضا رينظ ،است يلينسبت تحل يو گاه يه،شرط  يـة طبـق نظر  راي ـصـاد  )ز  ةموجب
 ـاز ا و ستو اتحاد موضوع و محمول در خارج ا تيهو هو هيحمل يةمفاد قض ،حيصح  ،رو ني

لذا نسـبت آنهـا    ؛موجودند يفرد خارج کيو با  گريدکي نيموضوع و محمول در خارج به ع
نسـبت   يگـاه  زي ـو ن ،صاد  ةموجب يةشرط ياياز قضا گريد يباشد( و برخ يتواند خارجينم
 .ياعتبار ياست و گاه يقيحق
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 از منظر يعليّ و معلول تيسنخ
  8یراز نیو فخرالد یرازيش یملاصدرا

 6يبهرام يعلحمزه
 3انيبيبهنازالسادات طب

 چکيده
 ةمسـئل  ،يزو امـام فخـر را   يرازيش ـ يصـدرا  يدر مکتـب فلسـف   زي ـاز مباحث چالش برانگ يکي
 يامـر  يو فخـر راز  ييدر تفکر صـدرا  يو معلول يعلّ تيسنخ ايآ علت و معلول است. انيم تيسنخ
 ـ تيسـنخ  ةدر مسـئل  يو فخـر راز  يرازيش يصدرا ايمردود؟ آ ايشده است  رفتهيپذ  ،يو معلـول  يعلّ

فو  نشـان داده  الات ؤمقاله در پاسخ به س نياند؟ در ادهيمتفاوت برگز يدگاهيد اي دارندنظر  اشتراک
دانـد و  يم ـ يهيبـد  م ومسلّ يعلت و معلول را امر انيم تيسنخ ،يرازيش يشود که چگونه صدرايم

 ياي ـحکمفرماست که گو ينظم عتْيو در طب ديآيبه وجود نم ياز هر علت يمعتقد است که هر معلول
متعـال و   يخـدا  اني ـم تيسـنخ فخـر رازي   و در طـرف مقابـل، چگونـه   ، ستاياش انيم قيدق وابطر

انکـار   يمحدود شـدن قـدرت اله ـ  و  وجود واجب و وجود ممکن، انياشتراک م ليمخلوقات را به دل
 .دانديمتعال در تعارض م يخدا هيکند و آن را با مقام تنزيم

 گانکليدواژ
 .فخر رازي ملاصدرا، معلول، علتّ، ت،يسنخ
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 مقدمه
اصـل   وارد جهـان اسـلام شـد   کـه فلسـفه    يزمان ارسطو تـا زمـان   ازي متماد يهاقرن در

 يگونـاگون  هايبوده که باعث اختلاف نظر ياز جمله موضوعات «علت و معلول انيم تيسنخ»
توانـد  يمسـئله م ـ  نيبه ا حيصح ييو متکلمان شده است و عدم پاسخگو ياسلام ةفلاسف انيم

 شود. راداف يديتوح ةشيدر اند رييباعث تغ
به ثابت است که  ريمتغ ربط م،يحادث به قد چون ربط يطرح موضوعات ياصل ليدل اساساً
دگاهي ـد موضـوع،  ني ـسازد. تفاوت نگاه بـه ا يمعلول را برجسته م علت و انيم تيلزوم سنخ

ملاصـدرا و فخـر    يفکـر  ةاسـت کـه در منظوم ـ   نيال اؤس حال .زنديرا رقم م يمتفاوت يها
 ـ رد يبـرا  يليدلا چه لسوفيدو ف نيا و دارد يگاهيچه جا تيسنخ ،يراز  تيقبـول سـنخ   اي

 سازگار است؟ تيسنخ ةپروردگار با مسئل طيوجود بس ايآ ؟انددهکرارا ه  يعليّ و معلول
 وجـوب و امکـان،   عـدم،  از مسا ل مثل وجود و يارياست که بس يکس نخستين يفخراز

او در دانش منقـول   1مسا ل کلام قرار داد. ، در شمارشديدانسته م يفلسف پيش از اوکه  را و...
کـه اصـالت    افـت يتوان دريدر آثارش م ةبا مطالعو  است يمعقول از نخبگان مذهب اشعرو 
گـذار  انيبن ،يرازيش يصدرا ،گريد اما در سوي .دانديم يتباراع ياست و وجود را امر يتيماه

 در دانـد. يم ـ ياعتبـار  يرا امـر  تي ـاست و ماه ياصالت وجود يه، قرار دارد کهحکمت متعال
 ديدگاه اين دو متفکر دربـارۀ موضـوع سـنخيت علّـي و معلـولي      تفاوت انينوشتار حاضر به ب
 پرداخته شده است.

 تيو نقـد سـنخ   يبررس» جملهتا کنون مقالات بسياري دربارۀ اين مسئله نوشته شده است؛ از 
 يمخالفـان قاعـده حـداکثر    دگاهي ـد يبررس ـ»، (يشـاهنظر « )يدر فلسفه اسلام يو معلول يعلّ

 ـ تيضـرورت سـنخ  »، (يـي رزايم) «معلـول علـت و   اني ـم تيسنخ  ـاز د يو معلـول  يعلّ  دگاهي
؛ و... (يمشـهد ) «نايو ابن س ـ يغزال دگاهياز د تيسنخ»، گراوند() «ييملاصدرا و علامه طباطبا

 ـاز د يعليّ و معلول تيتحت عنوان سنخ يقيتطب پژوهشي ولي  يملاصـدرا و فخـر راز   دگاهي
انـد؛  قـرار گرفتـه   گريکديمقابل  ،متفاوت کرديدو رو با لسوفيدو ف نيا صورت نگرفته است.

 ۀرنـد دا بـر  مکتـب ملاصـدرا در   .تياز منظر اصالت ماه يگرياز منظر اصالت وجود و د يکي

                                              
 ـ . 1  ـ 353) يالبته کلام در جهان تسنن از عهـد غزال  (  741) ينيعبـدالملک جـو   نياز او در دورۀ امـام الحـرم   شي ( و پ
 ي، فخـر راز علم الکـلام  يالاقدام ف يةنها ( در  371) يشده بود؛ چنان که شهرستان کيفلسفه نزد هب شياز پ شيب جيتدربه
بودند که متشـرعه   ختهيبا فلسفه آم يابه گونه کلام را ،ابکار الافکار ( در  231) يآمد نيالدفيو س المحصل ( در  252)

 نيعضـدالد ي کـلام در زمـان قاض ـ   زيمنسوب کردند. سرانجام ن يفلسف يهاشيگرا به حجر، آنها راو ابن يو از جمله ذهب
 ،يخيتـار  يهـا دوره ؛يعيکـلام ش ـ »ي،ل ـيشـد )جبر   يکـاملاً فلسـف   معلـم الکـلا   يالمواقف ف ـدر کتاب  و  ( 432) يجيا

 .(153ـ152ص ،31، شماره قبسات ،«يفکر يکردهايرو
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 ـبـا دلا  ياما فخـر راز  ؛عقل و نقل و عرفان و برهان است  ـبـه ا  يو نقل ـ يعقل ـ لي مطلـب   ني
 پرداخته است.

 تيسنخ ةگذار باشد، مسئلريثأما ت يناسخداش ةشيتواند بر انديکه م ينياديموضوعات بن از
 ني ـخودشـان بـه ا   يگوناگون از منظر فکـر  يو کلام يعلت و معلول است. مکاتب فلسف نيب

 نـد، ااوتهم متف با کاملاً نکهيا ايست ه يو تشابه تيسنخ خالق و مخلو ، انيم ايکه آ پرسش
 يخداشناس ـ يري ـگشـکل  توانـد در رونـد  يم ـ پرسش نيپاسخ به ا .اندداده يمتفاوت يهاپاسخ
 ةاگـر مـا رابط ـ   اسـت.  تاز فروعات اصل عليّ يکي تيگذار باشد. اصل سنخريثأما ت يديتوح

 اسـت و بـه معلـول     رگـذار يثأعلت در وجود معلـول ت  ميو قبول کن ميريرا ب ذ يعليّ و معلول
صـورت خـود را    نيدر ا ،خداست يدر عالم هست يقيدهد و تنها علت حقيم يوجود و هست

خدا از وجود خود به ما عطـا کـرده اسـت و مـا      رايز ؛ميکنيو دورافتاده از خدا تصور نم جدا
 يمظهـر و نمـاد   ،اصل نيطبق ا ميتوانيما م نيبنابرا .مياز وجود خدا را دار يترفيضع ةمرتب

اصل هم  نيا ،نيبنابرا. وجود ندارد ينونتيبما  نيبو  ميسنخ خدا هستما هم رايز ؛ميباش از خدا
 .راهگشاست اريبس يعمل ديو هم توح ينظر ديتوح ةنيزم در

بـه   يرازيش ـ يو صدرا يراز متفاوت فخر کرديرو ژه،يحاضر به صورت خاص و و ةمقال
الوجـود را  ذات واجـب  اصالت وجـود،  کرديصدرا با رو رايز کند؛يم يرا بررس تياصل سنخ

 ذات ،فخـر رازي  لـي و ،کنـد يرا اثبـات م ـ  تيداند که بـا آن سـنخ  يوجود صرف و محض م
د گـر نيموضوع م نيبه ا يتياصالت ماه کرديبا رو يداند و تا حديرا وجود مجرد نم تياحد

 د.کر ميآن بحث خواه دربارۀ ،مطالب ةکه در ادام

 و امام فخر رازي يرازيش يصدرا يفکر ةدر منظوم تيسنخ گاهيجا. 8

 تياز اصل سنخ يفخر راز دگاهيد ليو تحل نييتب. 8ـ8
 ـپد اني ـم يو حت ـ دي ـآيوجـود نم ـ ه ب ياز هر علت يکه هر معلول ستين يديترد  يهـا هدي
 اني ـاسـت م  يخاص ـ ةرابط تيبلکه عل ؛ستيبرقرار ن تيعل ةرابط شهيهم نيزمتقارن  ايمتعاقب 
وجـود داشـته باشـد     يعلت و معلول مناسبت خاص انيم ديسخن با گريبه د ؛نيّمع يموجودات

 بي ـو قر يارتکـاز  ياياز قضا زيقاعده ن نيا .شوديم ريتعب علت و معلول تيکه از آن به سنخ
 .گردديثابت م يرونيو ب يدرون يهاتجربه نيتربه بداهت است که با ساده

بخـش و  يهسـت  يهـا در علـت  ،علت و معلـول لازم اسـت   نيکه ب يو مناسبت تيسنخ اما
بـا برهـان    توانيا مر تيسنخ نيا يژگيدر مورد اول و .تفاوت دارد يو اعداد يماد يهاعلت
 :است نچنيآن  رياثبات کرد و تقر يعقل
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بـه معلـول    يمسـامح  ري ـکنـد و بـه تعب  يبخش وجود معلول را افاضه م ـيعلت هست چون
خودش وجود مزبور را داشته باشد تا به معلولش بدهد و اگـر آن   ديبا ،دهديخودش وجود م
و بـا توجـه بـه     (فاقـدا لـه   کونيلا   يلشا يمعط)اعطا و افاضه کند  تواندينم ،را نداشته باشد

کـه وجـود    گردديروشن م ،شودياز خودش کاسته نم يزيچ علول وجود به م يبا اعطا نکهيا
به شـمار  از آن  يکه وجود معلول شعاع و پرتو يابه گونه ؛دارد يترصورت کامله مزبور را ب

کمـال  علـت،  ت کـه  معناس ـ ني ـبخش و معلـول آن بـه ا  يعلت هست نيب تيسنخ پس .آيدمي
 ياز کمال وجـود  يدر ذات خودش واجد نوع يدارد و اگر علت يترمعلول را به صورت کامل

صـادر   ياز علت يهر معلول ،سخن گريآن را به معلولش اعطا کند و به د توانديهرگز نم ،نباشد
 1.باشد اشتهد يترصورت کامله که کمال آن را ب شوديم

 ۀو قـو  تي ـگونـه عل  چيخـدا ه ـ  ري ـغ ياسـت و بـرا   تي ـمنکر اصـل عل  يراز نيالدفخر
 ـانکـار اصـل عل   يبـرا  يراز فخـر  ياصـل  ۀزيانگ .ستيقا ل ن يرگذاريثأت  ـفاعل اثبـات  ت،ي  تي

، اصـل ايـن  از فروعـات   يکي ت،يبه تبع انکار اصل علاو  است. يکل عالم هست يخداوند برا
 ـ تيسـنخ  يراز فخـر  کند.يانکار م را نيز علت و معلول نيب تيسنخ يعني را  يو معلـول  يعلّ
 :سدينوياصل م نيو در ابطال ا رديپذينم

: از دو صـورت خواهـد بـود    يکيبه  الزاماً باشد، تيعلت و معلولش سنخ انياگر م
تـام و   تيسـنخ  از جهـات.  يدر بعض ـ تيسنخ( ب ؛در تمام جهات تيسنخ( الف
معلـولش   جهات ماننـد  ةاز هم علت اگر راي؛ زستيوجه معقول ن چيجانبه به ههمه
تـوان آن را علـت   ينم ـ جـه يدر نت علت، برتر از معلـول نخواهـد بـود؛    گريد ،باشد

 زيدو چ گريباشند، د گريکدي هيجهات شب ةاز هم زيچ اگر دو افزون بر آن، دانست.
 يدر بعض ـ تيفرض سـنخ  مثلان در وجود محال است. ياز نظر فلسف رايز ؛ستندين

به الاشتراک است و با  و ما ازيبه الامت ما الوجود ازواجب بيمستلزم ترک زيجهات ن
 6.خداوند، منافات دارد يقيوحدت حق

را،مورد نقد قرار داده است و همه را  تيو مستندات مربوط به سنخ ليتمام دلا يراز فخر
 ني ـهـاي ا مجموعـه  ري ـز انيت،مياو دراصـل سـنخ   داند. يابهام م يمصادره به مطلوب و دارا

و عـدم   رشيپـذ  يرا برا يشود و دلا لقا ل مي زي،تمايجابيو ا يدعلل اعدا يدر حوزه اصل،
 نمود.   ميخواه انيدلا ل او را ب دهد که در ادامه، يم  هاصل ارا نيا رشيپذ
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 يراز فخر يفکر ةدر منظوم تيانکار سنخعلت  يابيشهير. 8ـ4
د قـرار  مـنظم خـو   گـاه يدر جا يادهيهر پد طبق برهان نظم، ،ميکنيم يکه زندگ يجهان در

علت خـاص خـود را دارد و هـر     يادهيهر پد ت،يطبق اصل سنخ ،جهان نيدر ا گرفته است.
شـاهد   لحظـه هـر  بايد  ،در جهان حاکم بود ينظميشود. اگر بيحاصل نم يزيچ از هر يزيچ
 ـ    ريتعب به اي موديبمي ليدليب يهادهيپد  بيشـتر  .دم ـآيم ـ شيفلاسفه، اصـل صـدفه و اتفـا  پ

شـدت منکـر   امـا فخـر رازي بـه    ؛اندرفتهيرا پذ تيو به تبع آن اصل سنخ ،تيفلاسفه اصل عل
 :اريز ؛است يجابيدر علل ا تيسنخ

 تيدانستن اصل عل يو انتزاع ياعتبار .8ـ4ـ8
اسـت   يو انتزاع ـ ياعتبار يبلکه امر ؛ستين يو وجود يثبوت يامر ،«تيثرؤم»فخر  از نظر
 ـ  يمـاد  رو تأثّ ريتأث فخر رازي م آن.است و نه لاز  ينه مقوم ش ي،و امر اعتبار ة را همـان مقول

 ـ   هـم و انکـار ف  «تيمؤثر» يداند و با نفيم «نفعليأن »و  «فعليأن » علـت از   يمـا از تقـدم ذات
امتنـاع  » ۀرا با مفـاد قاعـد   تياو عل معنا و تصور علت و معلول دارد. حيدر توض يسع معلول،
 ـبـا انکـار مؤثر   فخر داند.يم يو فطر يهيدب يفهم آن را دانسته و يکي« مرجح بلا حيترج  تي

کـه  را  يو حوادث ايشا و رسديم اياش يمطلق خداوند برا تيبه فاعل گريکدي بر يعيحوادث طب
اسـت   و معتقـد  دانديم گريکديساز نهيتنها زم ،نديآيم گريکدي يبه طور منظم از پ عتيدر طب
 1شود.ناميده ميعلت  م،حادث دو يساز بودن برانهيزم دليلحادث اول به که 

 ـ يبخش ـيو هسـت  ي،و ثبـوت  يوجـود  يامر تيعل توان گفتيم ليدل نيبر ا ينقد در  نيب
اشـکال  امـا   دارد. ازيبه علت ن يفقر وجود دليلوجود علت و وجود معلول است و معلول به 

 ـداند و ماهيم ياعتبار يوجود را امر او است که نيا يفخر رازنخست  ليدل و  ليرا اص ـ تي
وابسـته بـه    يکيکه  است تيدو واقع نيب يواقع ايرابطه ،تيو معلول تيداند. عليمنشأ آثار م

کـه در   يزي ـحـداقل چ  معلـول محـال اسـت.    تيعلت، واقع تياست و با نبودن واقع يگريد
و در  سـتند يزمـان ن  کيکه در  ياست که موجودات نيا مييبگو ميتوانيبودن آن م ياثبات واقع

 يگـر يد تي ـشـده از واقع  يوابسته و ناش هاآن تيبه طور قطع واقع ،شونديزمان بعد حادث م
 6محال و ممتنع است.« صدفه»است و 

 واجب و ممکن نيتبا .8ـ4ـ4
 المحصــل ،(12ـــ15، ص1ج) در علــم کــلام نيالبـراه  چــون ييهــادر کتــاب يفخـر راز 
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 :دي ـگويم ـ يو اسـت.  نيبـا ممکنـات متبـا    يکند که ذات واجب تعاليم انيب (331ـ334ص)
ذوات اسـت و   گـر يد يمسـاو  ،از آن جهت کـه ذات اسـت   اليتع يمعتقدند ذات بار يبرخ»
 .«وجوب و... است چون قدم، يصفات ليذوات به دل گرياو از د ازيامت

 ةبـا هم ـ ش خـود ذات مخصوص ـ  ليبه دل متعال، يخدا قتيمعتقد است که ذات و حق او
 ـبـه ا  يبرهـان فخـر راز   1.گريد يصفات لينه به دل ،مخالف است اتيذوات و ماه صـورت   ني

بـا   اي ـ صـفات،  ةاوست و با قطـع نظـر از هم ـ   قتياست که ذات خداوند از آن جهت که حق
صورت مخالفـت   نيکه در ا ستين ياگر مساو .ستين يمساو اياست و  يمساو گريذوات د

 يصورت هرگاه کـه ذوات مسـاو   نيدر ا ،ذوات است گريد يو اگر مساو ،حاصل است يذات
 ـ   زيجا زين يگريد يبرا ،روا باشد يکي ايکه بر يهر صفت ،و مسانخ باشند  نياسـت و اگـر چن

و  سـت ا زيذوات هـم جـا   گـر يد يمتعال است برا يآن صفت که مخصوص ذات خدا ،باشد
 ـمتعـال روا خواه  يذات خدا يد براناختصاص دار گريکه به ذوات د يصفات اگـر آن   د بـود. ن

 د،نعلـت باش ـ  منـد ازياگر ن و افتهيممکن بدون علت تحقق  د،نبه علت نداشته باش ازيصفات ن
هـر دو  انجامد که يتسلسل ميا مسئله به دور  نيشود و ايآن علل تکرار م ۀال دربارؤس نيهم

 است. اتيماه ةمخالف هم به علت ذات خاص خود، اوندپس ذات خد محال است.
بـرخلاف وجـود    ،اسـت  وجود واجب را از آن جهت که وجود ل،يدل نيفخر رازي به هم

علـت   نيبـه هم ـ  و 6،قا ل است واجب و ممکن انيوجود م يداند و به اشتراک لفظيممکن م
کرده که وجود در واجب و  مصراحت حکبه يراز است. يجابيعلل ا ۀدر حوز تيمنکر سنخ
 د؛ي ـآيم شيبالعکس پ ايانقلاب ممکن به واجب  اينکه او يباشد  يمشترک لفظ ديبا ايممکن 

 ـاگر وجـود با ؛ است کسانيدر تمام مواضع  ،داشته باشد ي کههر حکم ،واحد قتيحق اريز  دي
مگر آنکه وجـود واجـب   ؛ ممکن است ،مقام وگرنه در هر ؛همه جا واجب است ،واجب باشد

 3باشد. يلفظ شترکبا وجود ممکن م
و  است که به وجود واجب يمقسم يمفهوم مفهوم وجود،که  کنديم انيصدرا ب ،مقابل در

کـه   يزيچ . عرض و... يجوهر است و گاه يوجود ممکن گاه شود.يم ميتقس وجود ممکن
 7مشترک است. ااقسامش در همان معن انيدر م ،دارد ميامکان تقس

 ـبـه دل  يکـه فخـر راز   دينکته رس نيتوان به ايم مزبور ليدو دل يبررس با  يبـرا  نکـه يا لي
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از انقـلاب در ذات   يريجلوگ يبرا است، گرفتهدر نظر  زين تيماه از وجودْ ريالوجود غواجب
 ـ يامر که وجودْ رديتواند ب ذيواجب نم کـه   يدر حـال  ؛اسـت  واجـب و ممکـن   نيمشترک ب
 ـدانـد و ا ينامحـدود م ـ  طيرا وجود بس وجودالذات واجب لمتألهينصدرا وجـود بـه نحـو     ني
و  يوجـود  اصـالت  يک ـيکـه   لسوفيدو ف نيطرز نگاه ا موجودات وجود دارد. نيب يکيتشک
فخـر رازي   ۀدي ـعق نيهمنن ورده است.آمشکل را به وجود  نيا ،است يتياصالت ماه يگريد
 است. هينظر نيا جادياز عوامل ا يکي ،دارد زين تيماه بر وجودْ وهخداوند علا نکهيا بر يمبن

 واجب و ممکن انياشتراک م. 8ـ4ـ0
کتـاب   63 ةدر مسـئل  يفخر رازالواحد آورده است.  ۀل رد قاعديدلا ليرا فخر ذ ليدل نيا
« متعـال  يمگر به قدرت خدا ،ديآاز عدم به وجود نمي  يش» با عنوان نياصول الد يف نياربع
 :ديگو يم تيبر سنخ يمبتن ليالواحد و رد دل ۀقاعد ينف ۀدربار

اسـت کـه    يااست که علـت بـه گونـه    نيعلت و معلول ا انياگر مراد از ملا مت م
معلول لذاتـه محتـاج بـه علـت      رايز نادرست است؛ ول است،مشابه و مماثل با معل

پس اگـر ذات علـت و معلـول مثـل هـم      ؛ است و علت لذاته مؤثر در معلول است
 1ن محال است.يو ا ،معلول باشد و معلول علت که علت، ديآيلازم م باشند،

 ـمتعال و مخلوقات به اشـتراک م  يخدا انيم تيسنخ ،ينظر فخر راز از کـن  واجـب و مم  اني
 نادرست و محال است. يانجامد که امريم

 کند:يم انيب ملاصدرا
مماثلـت در صـفت اسـت و مماثلـت در      ينوع ،، شباهت است و مشابهتمت ملا

مماثلت  ،دو صفت اعتبار شود نياتحاد اگر ب نيآنکه ا جز قت؛ياتحاد در حق صفت،
بـه  ابهت پس بازگشت مش مشابهت است. دو موصوف اعتبار شود، نياست و اگر ب
 .است قتياتحاد در حق
پس اگر واحـد   ؛ذات باشد نيست که صفاتش عا جهت آن از هر يقيواحد حق

مختلـف خواهـد بـود و     آن است که در واقـعْ  قتيحق شود،  يمشابه دو ش يقيحق
کـه بـر    يدر حـال  ؛مختلف است زيخود ن باشد، يمختلف مساو قتيآننه با دو حق

 6.ستخلف ا نيواحد باشد و ا ديفرض با يمبنا
تـوان  يم ـ فخـر رازي  نقد سخن دربر اساس اصالت وجود و صدرا  يبر طبق مبانبنابراين 
از  ،علـت و معلـول   انيم تيموجودات و به تبع آن بحث از سنخ نيب تيبحث از عل گفت که

از  يوقت ـ جـه يدر نت اسـت؛  «موجود هو موجود بما»است و موضوع فلسفه  يموضوعات فلسف
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خدا  مييگويم يوقتپس  د.باش جودشناسانهو ديبابحثمان  ،ميکنيبحث مو فروعات آن  تيعل
معنـا کـه خداونـد     نيبه ا ؛خدا در وجود است تيمنظور عل ،و کا نات است يعلت تمام هست

 ـاو موجـود اسـت و مخلوقـات او ن    پـس ؛ ديموجودات را وجود بخش ـ اگرچـه  ؛ موجودنـد  زي
 يواجـب تعـال   بيترک ت،يقبول سنخ ةلازم نيبنابرا ها وجود محدود دارند.مخلوقات و معلول

معلـول   يصورت خداوند علـت وجـود   نيچون در ا ؛ستيبه الاشتراک ن و ما ازيبه الامت از ما
 به الاشتراک همان وجود است. و ما ازيبه الامت است و ما

 تيکه خداوند بـا موجـودات در اصـل وجـود سـنخ      گفتتوان يم مزبورتوجه به مطالب  با
 باشد. يماهو تيسنخ ت،ياست که منظور از سنخ حيصح يدر صورت يفخر رازدارد و سخن 

 متعال يمحدود شدن قدرت خدا. 8ـ4ـ2
را بـا قـدرت    تيدارد و اصـل سـنخ   دي ـکأمتعـال ت  يقدرت خـدا  تيبر عموم فخر رازي

جـزو   ،الواحـد  ۀاعتقـاد بـه قاعـد    لي ـفلاسفه را بـه دل  يو داند.ينامحدود خداوند ناسازگار م
 علـت و معلـول و طبعـاً    اني ـم تيحل مشـکل سـنخ   ياو برا 1داند.يدرت خداوند ممنکران ق

 «خلـق از عـدم  » يـة بـه حـدوث قا ـل شـده و از نظر     متعال و مخلوقات، يان خدايم تيسنخ
واسطه تمام موجـودات  يب نشيبر سر راه آفر يمانع چيه که دداريم انيکند و بيم يدارجانب
 6متعال وجود ندارد. يخدا ياز سو

 ـنوع يهاخواه صورتو  خواه نفس، خواه عقل ـ  که سراسر وجود کنديم انيب ملاصدرا  هي
اسـت و   يق ـياو معتقـد اسـت تنهـا علـت حق     حق است. ارديروشن و پا ياز مراتب پرتوها ـ

بـر معلـول بـه     رشيثأو ت مينامياز جهات علت است و علت بودن آننه علت م يمعلول جهت
 ـاسـتوار حکمـت متعال   يادهـا يجستن از بن يارياو با  ت.اوس افتني تيثيو ح يگوناگون بـه   هي

الواحـد را   ۀصدرا قاعد نامد.يو کمال فلسفه م ييوحدت وجود معتقد است و آن را هدف نها
 يتيگونه محـدود  چياصل ه نيداند و معتقد است ايم يو سار يخداوند جار تيدر مورد عل

و تکثـر   بي ـگونـه ترک  چيالاطلا  است و هيلض عياو تنها مف کند.ينم جاديخدا ا تيدر فاعل
 3است. طيبسمعلول او هم واحد و  زيرا ؛ابدييدر او راه نم

 يدر علل اعداد تيسنخ. 4
متعـال و   يخدا انيم تيمنکر سنخ کاملاً که فخر رازي دشاثبات  مزبورتوجه به مطالب  با
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 چيکه به ه يابه گونه دانست تيمنکر سنخ يرا به طور کل يتوان وينم يول مخلوقات است؛
مـاده  » :دي ـگويم ـ يمـاده و امکـان اسـتعداد    فيدر تعر او رايمعتقد نباشد؛ ز تياز سنخ ينوع

تخـت   يشود؛ مانند چوب بـرا يحاصل م يئيکه در آن امکان وجود ش يزيعبارت است از چ
سـاختن آن دو از پارچـه    چـون  ر؛يتخـت و شمش ـ  ينه مانند پارچه بـرا . ريشمش يو آهن برا

 شـود و هـر  يحاصـل نم ـ  زي ـچ از هر يزيچ است که هرمعن نبديسخن  نيا 1.«ستيکن نمم
پـس او بـه    اسـت.  تيهمان اصل سنخ نيندارد و ا ي رازيچ شدن به هر ليتبد تيقابل يزيچ

 معتقد است. يل ماديلاعلل و مع انيم تيسنخ
 :ديگويم 6«شاکلته يعل عمليقل کل » هيآ ريدر تفس يفخر راز نيننهم

اگـر   کنـد. يروحش عمل م ـ ينفس و اقتضا تيبر اساس شاکله و جوهر يهر فرد
 يشود و اگر نفسياز او صادر م کويو ن ريافعال خ ،و پاک داشته باشد ينوران ينفس

 3.شوديفاسد و پست از او صادر م ياعمال ،کدر و ناپاک داشته باشد
از  يکـه هـر عمل ـ   اين معنا ؛ بهشودفعل و فاعل برداشت مي انيم تيسنخ عبارت کاملاً نيا از

 برقرار است. يمسانخت و ملا مت قطع يافعال و نفوس بشر انيزند و مميسر ن يهر کس
 از هر يزيکه هر چـ  فخر از ماده فيطبق تعر شود کهبرداشت مي نيسخن چن نيا از
خـوب از آن   هايکار ،باشد زياز صفات خوب لبر ياگر نهاد انسانـ   شودحاصل نمي زيچ

زشت و ناپسـند از آن   هايکار ،سرشار باشد يشود و اگر نفس از رذا ل اخلاقيحاصل م
 ريدر تفس ـ ،رفتـه يپذ يحد تا ي رادر علل اعداد تيچون سنخ يفخر راز شود.حاصل مي

« عدمُ» از حوادث يبعض معتقد است ياعداد تيعل رياو در تفس گفته است. نيچن هيآ نيا
 هـاي سـاز کار نـه يزم ،پـاک باشـد   اگر نفـسْ  نيبرابنا 7.گرنديد يساز حصول بعضنهيو زم

 خوب است.

 تياصل سنخ دربارة يرازيش يصدرا دگاهيد. 0
با اسـتفاده از اصـالت وجـود     يعليّ و معلول تياست که به اثبات سنخ ياز کسان ملاصدرا
وکـل   اءيواجب الوجود تمـام الأش ـ  أنّ يف»، فصل دوازدهم تحت عنوان اسفاردر  او پرداخته است.

 .«نهام ءيبش سيول اءيکل الاش ةقيالحق طيبس» :سدينويم« الامور کلها رجعي هيموجودا  الال
در  بيترک رايبه استدلال ندارد؛ ز ازيالوجود مفروغ عنه است و نواجببودن قه يالحقطيبس
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فاقـد   يکه واجب تعـال  ستيدر جهان ن يقتيحق چيه است. طيحضرت حق راه ندارد و او بس
فاقد آن کمال باشـد و واجـد    يشود که واجب تعالنمي افتيدر جهان  يکمال چيآن باشد و ه

باشد ينم طيبس ،است گريد ياز کمالات و فاقد برخ يکه واجد برخ يوجودآن  رايز؛ آن ريغ
مگـر   ؛را داراسـت  ايتمـام اش ـ  قيحقـا  ،قهيالحقطيبس شود.مرکب از وجدان و فقدان مي و قهراً

 1تعلق دارد.ها يستيو ن قصواآننه به ن
 و ، ياسـت نـه ش ـ    يلاش ،نقص و عدم رايمنقطع است؛ ز ياستثنا قت،ياستثنا در حق نيا

 يکمـالات وجـود   ةچون هم يعن؛ يگردديبرم يها به امر وجودها و عدممرجع نداشتن نقص
 نشـان يّو تطـور و تع  اياگر حدود اش گريبه عبارت د؛ ستيدر او ن ينقص چيپس ه ،را داراست
 6اوست. نيّتطور و تع يمنها يول ،ستياو ن نيّتطور و تع فظ، با حميريبگ را در نظر
 يمعط»ۀ قاعد رد،يگيم از آن مدد تيسنخاصل اثبات  براي که صدرا يقواعد گريد از
 که موجود نازل و معلول دارد، يمعتقد است هر کمال او است.« شودنمي  ي، فاقد ش يش

فاقـد آن کمـال نخواهـد     کمال، يمعط رايز؛ شتآن را خواهد دانيز و علت  يموجود عال
از آن در  يسـهم  چيو علـت باشـد و ه ـ   يعـال در موجود  يکه کمال ستيو ممکن ن ،بود

الوجود بالـذات  پس واجب ست.اتام  آنها نيب تيسنخ ؛ چونموجود نازل و معلول نباشد
 عي ـو جـامع جم  ،وجود يدرجات و مراتب کمال تيو کمال تحصل در نها تياز فرط فعل

 3است. ت وجودئانش
 ـيع قـت ياست که حق يزيمعتقد است وجود تنها چ ملاصدرا  ليرا تشـک  يعـالم هسـت   ين

 ي،مـاد  ري ـو غ يمحسـوس مـاد   ياست که وجودهـا  يقيوجود حق منظور از وجود، دهد.يم
وجود بـا وحـدت و بسـاطت ذات از     قتيحق نيا شود.هم شامل ميرا و مجرد  يعقلان يعني
بـر اصـل    ياست و مبتن ـ يمختلف اتبمر يدارا ،به محل ازيو ن يازينيب امکان، وجوب، ثيح

مطلـق و   يو وجـود  سـت ين ريوجه متعلق به غ چيبه ه وجود، نيا ةمرتب نياول است. کيتشک
 ليتمام صـفات و فضـا   ي،وجود غن نيا نامحدود است و سزاوار است که مبدأ کل عالم باشد.

 ـاز ا شايوجـود  تيبا توجه به ظرف يرا به نحو اعلا و اتم داراست و هر موجود  لاتکمـا  ني
 ـ ،نداشته باشد يشود و امکان ندارد خداوند صفتمند ميبهره  ؛مخلـو  آن را داشـته باشـد    يول

 بر خداوند است. يستيچون مستلزم وارد شدن نقص و ن
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 دگاهياختلاف دو د يهانهيبسترها و زم. 2
 المتألهينو صـدر رازي اخـتلاف فخـر    يهـا نـه ياز زم يک ـيبرد  يتوان پيتأمل م ياندک با
 وجود است. ياشتراک معنو ةدر مسئل لسوفيدو ف نينگاه ا تفاوت ت،ياصل سنخ دربارۀ

 ـ زيرا ؛دانديم يهيبد يوجود را امر يمعنو اشتراک ملاصدرا موجـود و موجـود    کي ـ نيب
 ـم مثـل آن مشـابهت   کـه وجـود دارد   يمناسبت و مشابهت ،گريد  فـت اي موجـود و معـدوم   اني

اشـتراک   کـه و معتقد است بوده تفاوت قا ل  يو معنو ياشتراک لفظ نيب از طرفي او شود.نمي
 ـلفـظ بـا    کي ـاطلا   يمختلف است؛ اما اشتراک معنو ي، اطلا  اسم واحد بر معانيلفظ  کي
 ـتأک صدرا 1اشتراک دارند. اکه در داشتن آن معناست بر چند امر مختلف  امعن کنـد کـه   يم ـ دي

 يشـود و امـر  بر موجودات حمـل مـي   کيبا تشک يمفهوم مشترک معنو کيوجود به عنوان 
 از وجـود تـر  نييمراتـب آن، اشَـدو وجـود اسـت و مراتـب پـا       نيمراتب که بالاتر ياست دارا

 ند.برخوردار يترفيضع
 اي ـ يهيو آن را بـد  رديپـذ يمفهوم وجود را م ياشتراک معنو زين يفخر راز گريد سوي از
 ـامـا د گ گذارديند و در واقع نام تنبهّ بر آن مدايم يهيبه بد کينزد اشـتراک   ۀاو دربـار  دگاهي
از  ري ـوجـود غ  مفهوماو معتقد است اگر  6تفاوت دارد. يملاصدرا کم دگاهيبا د ،وجود يمعنو

قبـل   تيو اگر ماه نيست،وجود بر آن م «وجود»قبل از حمل  تيباشد، پس ماه تيمفهوم ماه
آن  ياگر معدوم باشد، ثبوت وجـود بـرا  ، و معدوم است پس يست،وجود نم «وجود»از حمل 

اشـتراک   يزفخر را .نيضيباطل لإنه اجتماع نق يوالتال ،است «وجود»مستلزم اتصاف معدوم به 
 وجـود دارد  «وجود محـض »از  ريغ يزيچ داند که در خداونديم امعن نيوجود را به ا يمعنو
او وجود ممکنات را عـارض بـر    است. يلها تيماه ،کند و آنيم زياز اعراض متما را يکه و
وجـود ممکـن    يوجـود، مسـاو   ياشتراک معنو ةوجود واجب را به واسط ،آنها گرفته تيماه
 ري ـخدا غ تياوست و ماه تيعارض ماه زيوجود واجب ن که درسيم جهينتبه اين و  رديگيم

 ؛باشـد  «مجردوجود »تواند يالوجود نمواجب قتيمعتقد است حق ياز وجود اوست. فخر راز
 ـبا ،وجـود باشـد   نيالتصور است و اگـر خـدا ع ـ  يهيحکما بد ۀديوجود به عق رايز او هـم   دي
 3.ستيخدا بر بشر معلوم ن قتيجمهور حکما حق ۀديکه به عق يدر صورت ؛التصور باشديهيبد
 ـزا ـد و عـارض بـر ماه    يوجـود را امـر   ؛ بلکـه دانديخدا را وجود مجرد نم رازي فخر  اتي
 است. ياعتبار يوجود در نظر او امر طبعاًداند و يم
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 ـتـوان گفـت کـه خداونـد     ي، م ـيدر نقد فخر راز يرازيش يصدرا دگاهيتوجه به د با  کي
اسـت و در هـر    دهيمنبسط گرد اياش همةوجود منبسط است که با وحدت و بساطت خود بر 

اوسـت   از ياهم مظهر و هم حصه ،ده و آن موجودکر يبه صورت آن موجود، تجل يموجود
 ـاند و انام نهاده ياست که آن را نفس رحمان يقيو شمول آن به طر  عيموجـود عـام و وس ـ   ني

 يعـام مفهـوم   يبلکـه موجـود   ؛سـت ين يمفهوم عام ذهن کي موجودات، صرفاً همةدر  يسار
 ـا شـود. بر موجودات حمـل مـي   ياست که به صورت اشتراک معنو  ـ، ماهطيذات بس ـ ني  تي

 ـيثيح نينسبت به وجود و عدم است و چن ضاعدم اقت تيثيح، تيماه تيثيح رايز ؛ندارد را  يت
 ـالوجود مرکب از وجود و ماهو منشأ آثار دانست و اگر ذات واجب ليتوان اصينم  شـود،  تي
که ملازم با نقص اسـت و بـا ذات    ابدييدر او راه م يو ندار يياز دارا بيصورت ترک نيدر ا

 .ندارد يسازگار ،مطلق است يالوجود که غنواجب
 يکند از حد تسـاو يم دايکه با خالق پ يارتباط و انتساب ةبه واسط تيماه ه شود کهاگر گفت
اگـر  پذيرش نخواهد بـود؛ زيـرا    قابل رسد،مياصالت و ترتب آثار  ةو به مرحل شودخارج مي
 نفاقـد آ  شده باشـد کـه قـبلاً    يزيکرده و واجد چ رييبعد از انتساب به خالق تغ تيحالت ماه

گرچـه انتسـاب   ، باشديم ليهمان وجود اص است، تفاوت يةماآننه صوت  نيه است، در ابود
 يدر آن رخ نداده و خود به خود موصـوف بـه هسـت    يتفاوت چياگر ه اما ؛شود دهيبه خالق نام

 که محال است. ديآيم لازماست، انقلاب در ذات  دهيشده و منشأ آثار گرد
 ـ   ۀتباط تنگاتنگ دارد، قاعدار تيکه با اصل سنخ يقواعد گريد از هـر   نيالواحـد اسـت. ب

 ياز هـر علت ـ  يکه هـر معلـول   ديآيباشد، وگرنه لازم م تيتناسب و سنخ ديبا يعلت و معلول
آب بسـوزاند و   مـثلاً  ؛نداشـته باشـد   تيهر چند با آن علت تناسب و سنخ ؛بتواند صادر شود

گونـاگون صـادر شـود،     يهـا بدون کثرت، معلول يقيواحد حق کياز  گرآتش خاموش کند. ا
 ـ   اني ـم تيدر ذات آن علت، جهت کثرت باشد تا سنخ ديبا در  ؛نـرود  نيعلـت و معلـول از ب
تنهـا و   يقياز واحد حق نيگونه جهت کثرت ندارد؛ بنابرا چيه يقيکه گفته شد واحد حق يحال
 ـاسـاس ا  فلاسـفه بـر   .شوديمعلول صادر م کيتنها   ينظـام طـول   يجهـان را دارا  ،قاعـده  ني
از خداوند صادر شده اسـت و   ميبدون واسطه و به طور مستق ن،يکه تنها معلول نخست داننديم

بـا واسـطه و    ،جهياند و در نتاز خود صادر شده شياز موجودات پ ينظام طول گريموجودات د
 1به جهان مـاده خـتم شـده اسـت.     يلنظام طو ني. ادانمعلول ذات واجب م،يمستق ريبه طور غ

و  کـرده بـا آن مخالفـت    نياز متکلم ـ برخي ولي اند؛را پذيرفته قاعده نيا ياسلام ةفلاسف ةهم
 انجامد.يقاعده به محدود کردن قدرت خدا م نيمعتقدند ا

                                              
 .162، ص6ج ،مجموعه مصنفاتي، سهرورد. 1
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 نامنکـر  در شـمار الواحد را  ۀمعتقدان به قاعد نياصول الد يف نياربع ةدر رسال يفخر راز
مصدا  شـرک محسـوب   اين اند و ادهقرار د کيقدرت خدا شر يچراکه آنها براآورد؛ يخدا م
قـدرت خداونـد در خلـق     تيالواحد را برابـر بـا محـدود    ۀقاعد رشيپذ ،يفخر راز شود.مي

به قـدرت تعقـل    از ترس محدود شدن قدرت خداوند، و بدين سان دانديم يموجودات هست
 زند.يپشت پا م

کـه  نياست؛ جـز ا  ميو ذو  مستق ميطبع سل اتيالواحد از فطر ۀمعتقد است قاعد ملاصدرا
 تيجـز لـزوم سـنخ    يزيالواحد، چ ۀاساس قاعد اند.اصل را انکار کرده نياهل حق، ا نامعاند

واحـد   ابه تمـام معن ـ  ياست که اگر علت نيا ۀ مزبور نيزمفاد قاعدو  ستيعلت و معلول ن انيم
 دي ـآيم واسطه از آن به وجوديهم که ب يمعلول و اثر نباشد، يجهت کثرت چيباشد و در آن ه
معلول در عرض هم از علت واحـد محـال    کياز  شيصدور ب ،قاعده نيمطابق ا واحد است.

واحـد   مراد از واحد در طرف علت .دهدنشان ميدر آن علت را  بيتکثر و ترکوجود و  است
 ـبـه وحـدت غ   واحد ،و مراد از واحد در طرف معلول ،هيقيبه وحدت حق بـه   اسـت.  حقـه  ري

و  بي ـگونه ترک چياست که در ذات آن ه ييکتايو  طيواحد بس واحد،مقصود از  گريعبارت د
از  يتنهـا عـار  کـه نـه   يابـه گونـه   ؛برخوردار است يبلکه از بساطت خارج ؛راه ندارد يکثرت
 ـنـوع ترک يچ بلکه ه ـ ،است يخارج بيترک  ـن يذهن ـ لي ـو تحل يعقل ـ بي در او راه نـدارد.   زي

؛ و مشابهت وجود داشته باشد مت ملا ديش باو معلول ضيعلت مف انيکند ميم انيب دراملاص
 ـ  راي ـز ؛وجـود نـدارد   گريعلت و معلول د انيمکه  يمناسبتملا مت و  از آنجـا کـه    يهـر علت

واجد کمال معلول خود  تر يعال ايهدر مرتب ،اوست يمعلول و کمال وجود يهست ۀکنندافاضه
صـادر   نيو متبـا  ري ـکث يهـا ولدارد معل يذات تيثيح کياز علت واحد که  راگ نيبنابرا است.

در  نيمتعدد و متبـا  اتيثيکه ح ديآيصورت لازم م نيدر ا ،جهت واحد نباشند يشود که دارا
دو  يق ـياگـر از واحـد حق   گـر يبه عبارت د خلاف فرض است. نيعلت وجود داشته باشد و ا

شـق سـوم    يدرسـت  يبـرا  يراه ـ، و دو جهـت  هب ايجهت است و  کيبه  اي ،صادر شود زيچ
مماثلـت در   يهمان مشابهت است و مشـابهت نـوع   ،علت و معلول انيم مت ملا رايز ؛ستين

 است. قتيهمان اتحاد در حق يعني تصف
 ني ـعلـت و معلـول لازم اسـت و ا    اني ـم تيسـنخ  ،ضيسخن آنکه در علـت مف ـ  حاصل

بـر تحقـق   کنـد و اگـر فـرض    يم ـ جـاب يصدور معلول واحـد را از علـت واحـد ا    ،تيسنخ
بتـوان  در ذات علت وجود داشته باشد تـا   نيمتبا اتيثيح ديناچار بابه ،شدبادد تعهاي ممعلول

فـرض نخسـت اسـت کـه      لافخ نيبرقرار کرد و ا تيها سنخاز معلول کيعلت و هر  انيم
 راه ندارد. يو عقل يخارج بيگونه ترک چياست و در آن ه يقيحق طيعلت واحد، بس
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الوجـود  ذات مقـدس واجـب   يةکه از ناح ياثر نينخست يعنـ يصادر اول   نظر ملاصدرا از
موجـودات   همـة و در اسـت  اول ذات  يهمان وجود منبسط است که تجل ـ  شودگر ميجلوه
همـان کثـرت اسـما و     کنـد،  يظهور م ـ يکه در جهان هسترا  يکثرت ننخستياو  است. يسار

 تياست که بـا احـد   تيواحد ةمرتب نيا دنبال دارد و بهثابته را  انيداند که تعدد اعيصفات م
 اسما و صفات هماهنگ است.

 ةاسـت کـه علـت تام ـ    خداونـد  ،يقيبرد که مقصود از واحد حقي توان پيمطالب ماين از 
 ،کـه از او صـادر شـده اسـت     يموجود نياست و اول طيوجود بس ياست و دارا يعالم هست

بـه   گريکـد يموجـودات در طـول    يـة است و بق طيبس يوجود يعقل اول است و آن هم دارا
 ـ   نياند و اوجود آمده کثـرت فـرع بـر     نـد. کينم ـوارد  ياخداونـد خدشـه   ةبـه وحـدت حقّ

کثـرت و تعـدد    ،است يو سراسر اطلا  و لاحد ستين تيآنجا که محدود است. تيمحدود
وحدت عالم گـواه بـر وحـدت خـالق     و  است تينهايالوجود مطلق و بواجب .ستيمعقول ن
 ست.وند متعال( اخدا)عالم 

 تياصل سنخ رشيو عدم پذ رشيپذ يامدهايپ. 5
کـه هـر    ميريب ذ ديبا م،يرا انکارکن يعليّ و معلول تيسنخ يول ميريرا ب ذ تيقانون عل اگر
اسـت   زيجا يزيچ از هر يزيچ صدور هر يول ،شودنمي دايخود به خود پ ياحادثههيچ چند 
بـه   محققاً يول ،ستين ستهويصورت هرچند جهان در نظر ما به صورت منفرد و ناپ نيدر ا که

، گـر يد ياز منظر ،تياصل سنخ رفتنين ذ نخواهد کرد. دايپ متجس زين نيّنظام مع کيصورت 
کـه در جهـان    يکشـاند کـه بـا نظم ـ   يالله اشاعره معادت يةنظر ايرا به اصل صدفه و اتفا   ما

 ـ تياصل سـنخ  رشيبا پذ نيبنابرا در تعارض است. ميشاهد آن قـدرت   علـت و معلـول،   نيب
هـر   نکـه ير بـودن او و ا و در مـدبّ  مينشـن يم ـ ظـاره هر روز به ن را در جهان منظمْ ياله زاليلا

 .ميکنينم يديترد نيترکوچک، است ياله يانفخه يدارا يموجود

 دهيبرگز دگاه. دي2
علّـي و   تيسـنخ  يفخـر راز  که ميافتيدر ،شد انيمقاله بدر اين که  يتوجه به مطالب با
توانـد  يالوجـود نم ـ واجب قتيو معتقد است که حق رديپذينم يجابيلل ارا در ع يمعلول

وجـود   نيالتصور است و اگر خدا عيهيحکما بد ۀديوجود به عق رايز ؛وجود مجرد باشد
خدا بر بشر معلـوم   قتيحکما حق ۀديکه به عق يدر صورت ؛باشد رالتصويهيبد ديبا ،باشد
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که وجود خدا از سـنخ وجـود مخلوقـات     رديذتواند ب ينم شطرز فکر نيو با اا 1.ستين
از وجود را  يترفياشد وجود است و موجودات هر کدام مراتب ضع ياست و خدا دارا

 .دارا هستند
 ـبـه تعب  اي ـخـالق و مخلـو     انيم تيسنخ ديمؤ يرازيش يصدرا دگاهيد ،در مقابل  يري

وجـود دارد کـه    يميمفاه ما اتيو روا اتيو آ ميدر قرآن کر نيهمنن. علت و معلول است
 نيرالمـؤمن يام نـد. ايگـر اسـما و صـفات اله ـ   يموجـودات تجل  که استمطلب  نيا انگريب

 نهج البلاغهدر  حضرت نآ خدا را مطرح کرد. يتجل ةکس در اسلام است که مسئل نينخست
عرفـان کامـل آن اسـت کـه      6«.لخلقه بخلقه والظاهر لقلـوبهم بحجـه   يالحمدلله المتجل»: ديفرمايم

 ـ کنـد. يم ـ ييو از مخلو  به خالق راهنما ،ن را از خالق به مخلو انسا مـا   اتي ـو روا اتآي
 ـبن ي،رازيش ـ ياسـت کـه صـدرا    يزي ـهمـان چ  نيهستند و ا تياصل سنخ انگريب گـذار  اني

 قـه، يالحقطيبس ـ ۀقاعـد  ،«شـود نمي  يفاقد ش  يش يمعط»توجه به اصل  با ه،يحکمت متعال
دارد و معتقد است حق يم انيب يخوببه ، آن راجودو کيوجود و اصل تشک يمعنو اشتراک

از وجـود   يترنييتب پاامر ،بيترتوجود را داراست و موجودات به ةمرتب نيدتريشد يتعال
 ـبلکـه از   ؛سـتند ين نيوجـه متبـا   چيو خـالق و مخلـو  بـه ه ـ    نديرا دارا سـنخ وجـود    کي

عـالم   ني ـدر ا يزي ـچ هـر چون  ؛سازديبر قدرت خدا وارد نم يامر نقص نيبرخوردارند و ا
 متصـل اسـت.   اسـت،  تيکـه همـان ذات احـد    يعالم هسـت  ةدارد و به علت تام ياله ةنشئ
 .ستا يرازيش يصدرا دگاهيد همان حيصح دگاهيد نيبنابرا

 جينتا
چـون معتقـد    ؛دانـد يم ـ يهيم و بـد [را از اصول مسل تياصل سنخ يرازيش يصدرا. 1

فخـر   ،مقابـل  در است.دار ي راوجود قيحقاة هماست و  قهيالحقطيالوجود بساست واجب
اصل را مستلزم  نيا رشيپذ رايز ؛رديپذينم يجابيرا در علل ا يعلّي و معلول تيسنخ يراز
پروردگـار   ةداند که با وحدت حقّيبه الاشتراک م و ما ازيمتبه الا الوجود از ماواجب بيترک

 منافات دارد.
اصـل   ،الواحد ۀقاعد نيزو  «شودنمي  يفاقد ش  يش يمعط» ۀملاصدرا با استناد به قاعد. 6
و معتقـدان بـه    رديپـذ يالواحد را نم ۀقاعد يکه فخر راز يدر صورت ؛کنديرا اثبات م تيسنخ
 داند.يخدا م نامنکر در شماررا  آن

                                              
 .37، ص1، جاتيعيو الطب اتيعلم الاله يف هيمباحث المشرقي، راز. 1
 151خطبه، نهج البلاغه. 6
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وجــود را  ياشــتراک معنــو ةمســئل ،هــر دو ،رازي الــدينو فخر يرازيشــ نيصــدرالد. 3
 رشيمنجـر بـه پـذ    وجـود،  ياز اصـل اشـتراک معنـو    يمتفاوت فخر راز رياما تعب ؛اندرفتهيپذ
 خداوند تعارض دارد. طيذات خداوند شده است که با ذات بس يبرا تيماه

خـدا   قـت ياگـر حق  کـه  کنـد يم انيداند و بيخدا را وجود مجرد نم قتيحق يفخر راز. 2
 ـتوان ديکه خدا را نم يدر حال ؛التصور باشديهيبد ديبا ،وجود مجرد باشد  ـا .دي  يحـال  در ني
 داند.يم طيخدا را وجود بس قتيحق يرازيش ياست که صدرا
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 اسلامي هفلسف ترویجيعلمي  هدوفصلنام
 8991 انستزمـ  پایيز/   9/ پياپي  دوم ه/ شمارپنجمسال 

 8شناسي پژوهش در فلسفة صدرالمتألهينروش
 

 6حسين کريمي

 چکيده
کند. چهار هر علمي که در تلاش براي حل مجهولات است با روش خاصي مسير خود را طي مي

روش اصلي براي کسب معرفت وجود دارد که هريک محدوده و قوت خود را داراست. ممکن اسـت  
است علمـي ديگـر از چنـد روش اسـتفاده کنـد. چهـار روش       علمي از يک روش بهره ببرد و ممکن 

اند از: روش عقلي، روش نقلي، روش شهودي، روش تجربـي. طبيعـت موضـوع علـم     مذکور عبارت
توانـد موجـب تعـدد علـوم شـود. هـر       ها مـي کنندۀ روش علم باشد. اختلاف در روشتواند تعيينمي

کند. صدرالمتألهين نيز از اين استفاده ميهاي خاصي براي حل مسا لش پژوهشگري از روش يا روش
قاعده مستثنا نيست و براي حل مسا ل فلسفي، روش خاص خودش را دارد. سـؤال اصـلي مـا روش    
پژوهش در فلسفة ايشان است. ادعاي صدرا استفاده از روش عقلي براي حل مسا ل فلسـفي اسـت و   

بينيم از شهود همگـاني نيـز بهـره    فلسفي ميکند؛ اما بسيار در مسا ل عملکردش نيز همين را تأييد مي
هاي پژوهش در آثار صدرالمتألهين در عرض اسـتفاده از روش  برده شده است. استفاده از ديگر روش

عقلي نيست؛ بلکه در جهت کمک به رشـد مسـا ل فلسـفي اسـت. صـدرا بـا وجـود بهـره بـردن از          
 کند و اين کار يک فيلسوف است.ميهاي ديگر، مسا ل خود را در نهايت به روش فلسفي ختم روش

 کليدواژگان  
 .شناسي، شناخت، فلسفة صدرالمتألهين، عقل، شهودروش

                                              
 .61/51/1311 تاريخ پذيرش: ،53/51/1311تاريخ دريافت:  . 1
 .(hossainkarimi10@gmail.com)، مدرس سطوح عالي حوزه علميه قم حوزه علميه قم فلسفه اسلامي 7پژوه سطح . دانش6
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 مقدمه
بديهي است که هر علمي براي حل مسا ل خويش داراي روش خاصي اسـت کـه متفکـران    

اند. اما تعمق و تفکـر در همـين مسـئله    در آن علم آن روش را براي حل مسا لشان مناسب ديده
دهد. انسان تـا  هاي بازتري را مقابل روي متفکران در مسا ل آن علم قرار ميش مناسب( افق)رو

اي به نحو خاص مشغول تأمل نشود و تمام جوانب آن را درنظر نگيرد، به تـأثيرات آن  در مسئله
اي است که اخيراً بيشـتر مـورد تأمـل    شناسي مسئلهکند. روشدر مطالب مرتبطش توجه پيدا نمي

تـوان تـأملاتي در ايـن زمينـه يافـت؛      قيق متفکران واقع شده است. البته در ميان قدما نيز ميو تد
شناسـي علـوم مختلـف، خـود     اي مستقل بررسي نشده بود. امـروزه روش ولي به صورت مسئله

 کند.هاي علوم مختلف نقش مهمي ايفا ميدهي به پژوهشعلمي مستقل است و در جهت
انـد و بنـا بـه    ران ارزشمندي در آن به تعمـق و دقـت پرداختـه   فلسفه علمي است که متفک

هـاي بيشـتري در آن لحـاظ شـده اسـت. از      روز به روز پيشرفت کرده و دقـت  ،طبيعت علوم
صـدرالمتألهين   ،ي ايفـا کـرده  رگي ـجمله کساني که در مسير رشد فلسـفه نقـش بسـيار چشـم    

. کشـف روش  سـت هـاي او نظـر ثير مباني و دقـت  أامروز بسيار تحت ت ةشيرازي است. فلسف
 ـبيشتر آشنا  صدراييعميق  ةتواند ما را با فلسفدر مسا ل فلسفي، مي اوپژوهش  د. در واقـع  کن

تـوان مسـا ل   يافتن اينکه فلسفي فکر کردن از ديدگاه صدرالمتألهين چيست، با چه روشي مي
فلسـفي  فلسفي را به نحو صحيح حل کرد، نقش عقل، شهود، تجربه و ديـن در حـل مسـا ل    

 الاتي از اين قبيل براي هر پژوهشگر در مسا ل فلسفه اهميت دارد.ؤو س ،کجاست
روش پـژوهش صـدرالمتألهين در حـل مسـا ل      بر ايـن اسـت کـه   در اين نوشتار  ماسعي 

ايـن   ها ب ـصـدر خـود   . قطعـاً و را کشف کنـيم هاي پژوهش در فلسفه افلسفي و جايگاه روش
. اينجا ما سـعي داريـم   است ن کردهروش بحثش را معيّ خود، و در مطالب له توجه داشتهئمس

و روش  کنـيم بررسي  نيزرا  او در روش پژوهش، عملکرد صدرا علاوه بر روشن کردن ادعاي
 پژوهشش را کشف کنيم.

 هاي شناختروش. 4
به عبارت ديگر به دنبال کسـب   ؛انسان در تمامي علوم به دنبال کشف مجهولات خويش است

 مورد بحثش است. ةمسئل دانش و پاسخي به
 :اندکه به اين قرار ذيل چهار روش عمده براي کسب دانش و معرفت وجود دارد

 وش عقلي. ر4ـ8

در مسا لي که صرفاً عقلي است، مانند مسا ل علم منطق، الهيات )فلسفة الهي(، و رياضـيات،  
 شود.مياستفاده  ويژه رياضيات تحليلي، از روش تحليلي و عقلي براي حل مسا لبه
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 روش نقلي .4ـ4
د، صرفاً از اسناد و مـدارک اسـتفاده   آيمي به دستهايي که از طريق اين روش در شناخت

تاريخ. در اين روش، تنهـا  مانند  شود؛ بررسي ناشد و دلالتاسنآن اشود که بايد ميزان اعتبار مي
کردار شخصـي   اي يامنقول، حادثهامر شود. اگر شده حاصل ميبه حدوث مطلب نقل شناخت

شود. اگر گفتار کسي باشـد، تنهـا حـدوث گفتـار او     باشد، حدوث حادثه يا کردار او ثابت مي
 ـبا دل ندهياگر اعتبار گو شود.ولي مضمون مطلب ثابت نمي ،شودثابت مي خـاص خـودش    لي

حـدوث گفتـار ثابـت     وگرنـه صـرفاً   شود؛يثابت م زيمضمون ن ل،يثابت باشد، به اسناد آن دل
 ـ  اساس است، شناخت به مطلب نقـل  ي. پس آننه در روش نقلشوديم از  شيشـده اسـت و ب

 بررس شود.جداگانه ديگري است که بايد آن، شناخت 

 روش شهودي .4ـ0

علمـي کـه بـدون     ؛شـود مـي  حاصلها براي انسان از طريق علم حضوري بعضي شناخت
بدون واسطه و حاکي  گونه از شناخت، خود معلوم را وساطت و حکايت است. انسان در اين

توان به همگاني و غير همگاني تقسيم کرد. شهود همگاني به آن دسـته از  بيند. شهود را ميمي
اي از آن بـدون  ها دارنـد و دسـت کـم مرتبـه    انسان ةشود که همهاي شهودي گفته ميمعرفت

 غير همگاني که به طـور عـادي بـراي   شهود برخلاف  ؛است در دسترسرياضت براي همگان 
 1به رياضت نياز دارد. نهمگان فراهم نيستند و دستيابي به آ

 روش تجربي .4ـ2
شناسـي  شناسي، هواشناسـي و معـدن  شناسي، زميندر علومي مانند فيزيک، شيمي، زيست

گيـري  و نتيجـه  ،حاصل تکرار مشـاهدات حسـي   ،توان از روش تجربي استفاده کرد. تجربهمي
 آنها روش تجربي است. ةمشترک هم وجهفي دارد؛ ولي کلي است. البته تجربه انواع مختل

 مناسبت روش شناخت مسائل علم و طبيعت آنها. 0
حـل آن قضـايا و    و شـود هر علمي از يک سلسله قضاياي متناسب و مرتبط تشـکيل مـي  

کار اساسي علم است. روش حل آنهـا   ،يعني اثبات محمولات آنها براي موضوعاتشان ،مسا ل
تـوان بـا روش   گاه نمـي  بعضي مسا ل را هيچ 6ه نوع آن مسئله وابسته است.اي بدر هر مسئله

يـک   توان با دو روش حل کرد. هـر بعضي مسا ل را مي ،تجربي يا عقلي حل کرد و در مقابل
م نيز به همين دليـل تحـت   وخاص خودشان را دارند. مسا ل عل تها محدوده و قواز شناخت

                                              
 .43ـ47، صشناسيشناسي پژوهش در معرفتروش تحقيق و روشزاده، . حسين1
 .33، صدربارۀ پژوهش. مصباح يزدي، 6
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د اين را هم بتوان گفت که مـلاک تمـايز بعضـي از    گيرند. شايروش خاص خودشان قرار مي
يعني دو علم با مسا ل مشـترک ولـي بـا دو     ؛هايشان استاختلاف در روش ،ديگريکعلوم از 

توان خداشناسـي را بـا دو روش نقلـي و عقلـي بررسـي کـرد و       براي مثال مي .روش متفاوت
له ادعـاي  ئدر اين مس البته 1درنتيجه دو علم خداشناسي ديني و خداشناسي فلسفي شکل گيرد.

 ي را نيز مشاده کرد.امرتوان چنين اي از علوم ميولي در پاره ؛کنيمکليت نمي
گاه حل نخواهد شد. پـس   درستي انتخاب نشود، هيچاگر روش بررسي يک مسئله به اًيقين
مسئله اسـت. بايـد ديـد     ازشناخت خوب و به دست آوردن انتخاب صحيح روش،  ،قدم اول
توانـد  نمـي  ،شـود گاه با حس درک نمي اي که هيچي دارد. مسئلهيمحل بحث چه اقتضا ةمسئل

توان حـس  مسئله را ميآيا با روش تجربي حل شود. پس براي انتخاب روش تجربي بايد ديد 
 ها.طور ساير روش کرد؟ و همين

 روش شناختِ مبادي تصوري و تصديقي علم. 2
هـاي قبلـي نيـاز    علمي به يک سلسله شـناخت  پيش از پرداختن به طرح و حل مسا ل هر

شناخت اصـولي  »و « شناخت وجود موضوع»، «شناخت ماهيت و مفهوم موضوع» مانند است؛
نياز از تبيـين  ها گاهي بديهي و بياين شناخت .«شودت مياثباآنها مسا ل آن علم  ةکه به وسيل

گونـه مطالـب را مبـادي علـوم      اند. اينحتياج بيان و اثباتمو اکتساب است و گاهي نظري و 
 شوند.نامند که به تصوري و تصديقي تقسيم ميمي

مورد بحث است کـه بـه صـورت مقدمـه در      يمبادي تصوري تعريف و بيان ماهيت اشيا
در علـم   معمـولاً  ،به بحـث داشـته باشـند    مندمبادي تصديقي که نياز، و دنشوعلوم مطرح مي

 شوند.مي بررسيديگري 
تواند وجه به اين مسئله لازم است که روش شناخت در مبادي يک علم ميآيد تبه نظر مي

مبـادي تصـوري و    توضيح بيشتر اينکه هـر علمـي   .با روش شناخت در مسا ل آن مغاير باشد
هـر  کار اساسـي   و شوندعلم بررسي نميآن در خود  که تواند داشته باشدتصديقي خاصي مي
ند و بايد قبل از آنهـا حـل   احاظ رتبه بر مسا ل مقدم. مبادي به لستاآن علم علم، حل مسا ل 
ولـي روش   ،ممکن است شناخت مبادي از روش عقلي يا شهودي باشـد ولي  6و فصل شوند.
شناسي بـا روش شـهودي   علم، تجربي باشد. براي مثال موضوع علم معرفت ةشناخت به مسئل

 قلي باشد.تواند با روش شهودي يا عولي حل مسا ل آن مي ،شودمي هشناخت

                                              
 .41، ص1، جآموزش فلسفه. همو، 1
 .11، ص1. همان، ج6
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 روش پژوهش در فلسفه صدرالمتألهين. 5
 ةال اصـلي مـا در ايـن نوشـتار ايـن اسـت کـه روش حـل مسـا ل فلسـفي در فلسـف           ؤس

اينکـه ادعـاي    : يکـي له نگـاه کـرد  ئتوان به مسمي ظرنمدر اينجا از دو  صدرالمتألهين چيست؟
روشي براي حـل  در عمل از چه او اينکه  ديگراش چيست و روش بحث فلسفي ۀصدرا دربار

 بريم.. ما اين بحث را در اين دو مقام پيش ميه استردباش بهره مسا ل فلسفي

 روش پژوهش در مسائل فلسفي ةمقام اول: ادعاي صدرالمتألهين دربار .5ـ8
پاسخ اين مسئله را بايد در آثار فلسفي که ايشان از خود باقي گذاشـته اسـت، يافـت. هـر     

کنـد. تعريـف   محل بحـثش را تعريـف مـي    ةموضوع و مسئلپژوهش،  پژوهشگري در ابتداي
محل بحث و روش بحث از آن آشنا سازد. اين امر بـه جامعيـت    ةتواند مخاطب را با مسئلمي

 مورد پژوهش بستگي دارد.   ةتعريف و قدرت آشناسازي مخاطبش با مسئل
ر سـه  تعريف بر سه قسم است: تعريف به موضوع، تعريف به غايت و تعريف به روش. ه

بـه   توانند مؤثر باشند. تعريف نوع سوم کـه صـراحتاً  روش پژوهش مي در فهمنيز نوع تعريف 
زيـرا   ؛مؤثرنـد  ،تعريف به موضوع و غايت نيز در فهـم روش مـورد نيـاز   اما  ؛پردازدروش مي

ي دارد و بسـيار ثير أت ،شناخت مسئله در انتخاب صحيح روش مورد نياز ،طور که گفتيم همان
 اوکند که روشي راهنمايي مي بهپژوهشگر را . غايت مسئله نيز يسترج از مسئله نخا موضوعْ

. بـه هـر   اسـت بهترين تعريـف   ،را به غايت مطلوب برساند. تعريفي که جامع هر سه امر باشد
توانـد راهنمـاي خـوبي    حال در بررسي روش پژوهش در يک علم، بررسي تعريف علـم مـي  

 براي ما باشد.

اند. صدرالمتألهين نيـز از ايـن قاعـده خـارج     گوني از فلسفه ارا ه کردهحکما تعاريف گونا
 ۀده اسـت. عمـد  کـر نبوده و براي نظام فلسفي خويش و مسا ل مـورد بحـثش تعـاريفي ذکـر     

 خويش ارا ه کرده است از اين قرارند: ةتعاريفي که صدرالمتألهين براي فلسف
 علـ  مـا هـي عليهـا     ئق الموجودا استكمال النفس الإنسانية بمعرفة حقا أن الفلسفةـ 

 1؛بقدر الوسع الإنساني والحكم بوجودها تحقيقا بالبراهين لا أخذا بالظن والتقليد
 2؛نظما عقليا عل  حسب الطاقة البشرية نظم العالمـ 

قال الحكماء في حد الفلسفة إنها التشبه بالإله بقدر الطاقة البشرية ومفاده أن مـن  ـ 
ائعه محكمـة وأعمالـه ةـالحة وأخلاقـه جميلـة وآراؤه      يكون علومه حقيقيـة وةـن  
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يكون قربه إل  الله وتشبهه به أکثر لأن الله سبحانه  ةحيحة وفيضه عل  غيره متصلا
 1کذلك؛

أي  بما هو موجود وعن أقسامه الأوليـة  أن الفلسفة الأول  باحثة عن أحوال الموجودـ 
 2.أو طبيعيايمكن أن يعرض للموجود من غير أن يصير رياضيا  التي

کـه بايـد از   و مـي گويـد   بر روش خويش در فلسـفه تصـريح دارد   صدرا در تعريف اول 
. توجه بـه ايـن نکتـه در ايـن     استهمان روش عقلي نيز برهان استفاده کرد. استفاده از برهان 

دانـد کـه بـه نظـر     فلسفه را همان کامل شـدن انسـان مـي    صدرالمتألهينتعريف لازم است که 
 جه به مباني ايشان در مباحث اتحاد عاقل و معقول و کمال بـودن علـم بتـوان سـرّ    آيد با تومي

اين بيان را متوجه شد. اگر علم و معرفت کمال باشد و با وجود عالم متحد باشد، در صـورت  
يکـي   واستکمال انسان هم رخ داده است. پس حقيقت علـم انسـان و اسـتکمال ا    ،تحقق علم

 ند.اتمتفاوهر چند دو معناي  ؛است

داند باز به عقل و روش عقلي اشاره شده است. در تعريف دوم که فلسفه را نظم عقلي مي
تـرين تعريـف   توان گفت تعريف اول شامل غايت، موضوع و روش فلسفه اسـت و جـامع  مي
و برهـاني بـودن، روش    ،باشد. استکمال نفس، غايت؛ معرفت حقا ق موجـودات، موضـوع  مي

. سـت هر سـه را بـه صـورت مجمـل دارا     نيزتعريف دوم  البته باشد.فلسفه در اين تعريف مي
نظمـا  »تواند هم موضوع و هم غايت فلسفه را مشخص کند و عبـارت  مي «نظم العالم»عبارت 
وإن »طور که خود صدرالمتألهين با عبارت  تواند روش بحث را مشخص کند. همانمي «عقليا

رسد تعريـف دوم همـان   کند، به نظر مير ميتعريف دوم را بعد از تعريف اول ذک «شئت قلت
ادعـاي   ،طبـق تعريـف اول و دوم   بنابراين اما به صورت مجمل و مختصر. ،تعريف اول است

 برهاني و عقلي است. وهاي فلسفي اصدرالمتألهين اين است که روش بحث
اما تعريف سوم بيشتر جهت غايت فلسفه را در نظر دارد؛ گذشته از آنکـه ايـن تعريـف    

تنهايي نيست؛ به عبارت ديگر تشبّه به الـه،  بق توضيح صدرالمتألهين تعريف علم فلسفه بهط
تنهايي نيست؛ بلکه عمل صالح و... نيز براي تحققش لازم است. در ايـن  غايت براي علم به

تعريف به روش و موضوع، اشاره نشده است. صدرالمتألهين در توضيح اين تعريف چيـزي  
شود، بيان کرده است. ايشان علم حقيقي و عمـل صـالح را   ن غايت ميرا که باعث تحقق اي

توان گفت براي تحقق اين غايت حکمـت نظـري   داند؛ پس ميموجب تحقق اين غايت مي
به معناي عام لازم است. علوم حقيقي معنـايي اعـم از فلسـفة مصـطلح )فلسـفه بـه معنـاي        
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بـه کـار رفتـه اسـت. فلسـفه در       اخص( دارند. واژۀ فلسفه در هر دو معناي عام و خاصش
شود؛ ولي در معناي خاص، تنها مجموعه مسـا لي  معناي عامْ تمام علوم حقيقي را شامل مي

توانـد روش  باشند. در نتيجه اين تعريف نميشود که بخشي از علوم حقيقي ميرا شامل مي
 بحث را براي ما معلوم کند.
 ـ  به تعريف چهارم تعريف  ف مـلاک و معيـار بـراي مباحـث     موضوع اسـت. در ايـن تعري

هر آننه بتواند جزو احوالات موجـود بمـا هـو موجـود باشـد       فلسفي ارا ه شده است. اساساً
توانـد روش  گفتـيم طبيعـت موضـوع علـم مـي      تـر پـيش آيد.  شمارفلسفي به  ةتواند مسئلمي

ي براي شناخت احوال موجود بما هو موجود روش عقل ـپس  ؛ن کندمتناسب به خودش را معيّ
و بـه قـدر    ،تواند بررسـي زيرا مسا ل مرتبط با اين موضوع با برهان مي ؛تواند کارساز باشدمي

 امکان حل و فصل شود.
اما روش حل مسا ل مـرتبط بـا احـوال موجـود منحصـر در روش عقلـي نيسـت. روش        

ه اي در اين مطلب نيسـت ک ـ باره بيفزايد. هيچ استحاله تواند به شناخت در اينشهودي نيز مي
شخصي بتواند با علم حضوري احوال موجود بما هو موجود را بفهمد. محصـول شـهود بايـد    

 ؛حصولي است يزيرا فلسفه دانش ؛در ساحت علم حصولي آورده شود تا در فلسفه به کار آيد
کيد کرد کـه لازم  أبر اين نکته تبايد البته باز  1آيند.شهود بر مي ةولي اين علوم حصولي از ريش

 ـ   ؛دباشحل قابل م مسا ل با اين روش نيست تما حـل   دبلکه اگر برخي از مسـا ل را نيـز بتوان
 تواند مورد استفاده قرار گيرد.اين روش مي ،دنک

سناد معتبـر اسـت.   أصرف استناد به مدارک و  ،طور که توضيح داده شد همان ،روش نقلي
 يـا گفتار  صدور يا ايادثهچراکه اتفا  افتادن ح ؛تواند مسا ل فلسفي را حل کنداين روش نمي

 همـان  البتهفزايد. ياحوال موجود بما هو موجود ب ۀتواند به معرفت دربارکردار از شخصي نمي
اگر گفتار کسي نقل شود که اعتبارش با دليـل متناسـبش ثابـت باشـد،      ،هم گفتيم طور که قبلاً

ل اعتبـار صـاحب سـخن    ولي در حقيقت اينجا دلي ؛تواند به معرفت در اين علم هم بيفزايدمي
رسـيدن   براي ايواسطهصرفاً است که توانسته است ما را به يک معرفت جديد برساند و نقل 

 به آن سخن است.
بـه مقـدار   تنهـا  نـدارد. تجربـه    مـورد بحـث مـا   اما روش تجربي هيچ تناسبي بـا مسـا ل   

ود به صـورت  که احوال موجود بما هو موج حالي در ؛تواند سخن يقيني بگويدشده ميتجربه
 بايد يقيني باشد. شود و حتماًحقيقيه بررسي مي ةکلي و قضي

توانـد  با روش عقلي و شهودي مـي تنها نتيجه اينکه شناخت احوال موجود بما هو موجود 
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ولي روش تجربـي در   ؛تواند به دست آيداز راه منبع معتبر هم مي کهبر اين افزون ؛حاصل شود
 باره دستش کوتاه است. اين

توانـد موجـب تعـدد علـوم شـود. اينکـه       بايد به اين نکته توجه داشت که روش مي حال
بايـد   مزبـور  شود که در علـم دليل نمي ،دگرد بررسيتواند با چند روش موضوع يک علم مي

تـوان بـا عقـل و شـهود     ها استفاده شوند. احوال موجود بما هو موجـود را مـي  تمام آن روش
ادعا کـرد کـه روش بحـث مـا     خود من تعريف اول و دوم لهين در ضأولي صدرالمت ،شناخت

اين است که از روش شهودي در حل مسا ل فلسـفي اسـتفاده نخواهـد     وعقلي است. ادعاي ا
تـر فلسـفه   بـه عبـارت دقيـق    ؛شد. گويا روش عقلي رکن فلسفي بودن و علـم فلسـفه اسـت   

 د.کنمياست که از احوال موجود بما هو موجود با روش عقلي بحث علمي
 وجود دارد اين است کـه در تعريف اول و چهارم در تبيين موضوع فلسفه ديگري که  ةنکت

ولي در تعريف چهارم احوال  ،در تعريف اول شناخت به حقا ق موجودات موضوع واقع شده
متفـاوت بـه نظـر    در نگـاه نخسـت   هو موجود موضوع واقع شده است و اين دو  موجود بما

آننه در ادعـاي   حقا ق. ةهو موجود بخشي از حقا ق است نه همرسند. احوال موجود بما مي
صدرالمتألهين روشن است اين است که در فلسـفه از روش عقلـي بايـد بهـره بـرد و مطلبـي       

اينکه موضوع فلسفه شناخت حقا ق است يا احوال موجـود بمـا هـو     گفته است وخلاف آن ن
هـر دو عبـارت    صـدرا  که گوييمياختصار مولي به ست؛حدودي خارج از بحث ما موجود، تا
 :در اينجا ما دو راه براي تفسير کلام ايشان داريمرا دارد و 

تعريف اول تعريف فلسفه به معناي اعم است که شامل شناخت به تمـام موجـودات و   . 1
محل بحث ماسـت کـه معنـاي اخـص دارد و      ةشود و تعريف چهارم تعريف فلسفحقا ق مي

 ؛زيرمجموعه معناي اول است
در تعريف اول مراد از شناخت به حقا ق علي ما هي عليها همان احوال موجود بما هـو  . 6

 کنند.اين دو تعريف يک چيز را بيان ميلذا موجود است و 

، بهتـر  دوماحتمال  صدرالمتألهين،با توجه به قرا ن حالي و مقالي در کتاب  ،به نظر نگارنده
داراي « بمعرفة حقائق الموجودا  علـ  مـا هـي عليهـا    »رت عبا زيرا اولاً تر است؛واقع نزديکبه  و
توان ادعا کرد همـان قيـد بمـا هـو موجـود اسـت. پـس        باشد که ميمي« علي ما هي عليها» قيد

 شود همان شناخت احوال موجودات بما اينکه موجود هستند.شناخت حقا ق موجودات مي

يست و با توجه به اينکه تعريـف  در مقام تعريف علم فلسفه به معناي اعم ن صدرااز طرفي 
کننـد  همان تعاريف اول و دوم ذکر شده است، همگي بر اين مطلب دلالت مي ةچهارم در ادام

 يک علم است نه دو علم. ،از اين تعاريف وکه مراد ا
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گيريم ادعاي صدرالمتألهين اين است که در فلسفه که از احـوال موجـود   تا اينجا نتيجه مي
 تنها از روش عقلي بايد بهره گرفت. ،کندميبما هو موجود بحث 

 مقام دوم: عملکرد صدرالمتألهين در حل مسائل فلسفي .5ـ4

در حـل   ورسد که ببينيم خود انوبت به اين مطلب مي صدرالمتألهينبعد از بررسي ادعاي 
ز مسا ل فلسفي به ادعايش پايبند بوده است يا اينکه در بعضي مـوارد پـا را فراتـر گذاشـته و ا    

 ممکن براي حل مسا ل نيز استفاده کرده است. يهاديگر روش
وضـوح  هاي فلسفي ايشان، استفاده از روش عقلي را بـه جو در کتابوبا تفحص و جست

عقلـي   و نقـد  بعد از بيان کلام ديگر حکما به بررسي ،در اغلب موارداو توان مشاهده کرد. مي
تـر  با بيان عقلي دارد. اين مطلب واضـح  اات مدعپردازند و در نهايت خود سعي در اثبآنها مي

اما اسـتفاده از شـهود و کتـاب و سـنت نيـز در آثـار        از آن است که به اثبات نياز داشته باشد.
 اي را ذکر کنيم.خورد. در اينجا مناسب است مقدمهبه چشم مي صدرافلسفي 

 مختلف پژوهش در يک علم هايروشاستفاده از  يانحا .5ـ4ـ8
نـد بـه نحـوي کـه متفکـر بـا       اهاي شناخت در يک علم يا در عرض هـم ه از روشاستفاد

ديگر يک ـيا اينکه در عـرض   ،پردازدمي مسئلهر باشد به حل ها که برايش ميسّهرکدام از روش
هـاي  در واقع يک روش اصلي براي حل مسا ل علـم اخـذ شـده اسـت و روش     ؛ بلکهنيستند
هـاي ديگـر شـناخت در يـک     دوم استفاده از روش در صورت .هاي ديگري دارندنقش ديگر 

 تواند تحقق يابد:مي صورتعلم، به چند 
 ؛به عنوان روش شناخت در مبادي تصوري و تصديقي مسا ل علم. 1
 ؛علم اخذ شده است ةاي که در مسئلبه عنوان مؤيد براي نتيجه. 6
 ؛به عنوان راهنما براي ايجاد موضوع مسئله. 3
 براي حل مسئله. به عنوان راهنما. 7

هـاي ديگـري بهـره    گاهي براي شناخت مبادي تصوري و تصديقي يک علم بايد از روش
 .توضيح داده شد( ترپيش) در اتحاد روش مبادي و مسا ل علم نيست چراکه لزومي ؛برد

توان از آن منبـع بـراي   به اعتبار منبعي، مي او نامتفکر و مخاطبيک  اعتقاد ر اساسگاهي ب
 ـ  ،اخذشده در مسئله استفاده کرد و اين کـار  ةجييد نتيأت  ـرا  اناعتمـاد مخاطب ذ وخمـأ  ةنتيج ـ هب

 انگيزد.برمي
تواند منبهّ عقل انسان نسبت به موضوعي هاي ديگر شناخت ميروش ،اي از مسا لدر پاره

سـاز باشـند.   توانند به عنوان منبع معتبر، براي فلسفه موضوعبراي مثال کتاب و سنت مي ؛باشد
موجودات، ملا که و حالاتشان و... به برکت متون ديني مورد  ةا لي از قبيل شعورمندي هممس
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مسـئله را از عقلـي    ،اند. بايد توجه داشت که اين تنبيـه و آگـاهي دادن  مل و بحث واقع شدهأت
ال در ؤولي براي اينکـه س ـ  ؛يعني عقل توان حل و بررسي مسئله را دارد ؛کندبودن خارج نمي

 شود و عقل به سمت حل آن قدم بردارد، به يک تلنگر و توجه دادن نياز است. ذهن ايجاد
بـه   ،عقل باشند ۀدهندتوانند راهنما و توجههاي ديگر مينيز، روش مسئلههمننين در حل 

آن شـود و يـا اينکـه    مـي هاي ديگر به حد وسط رهنمون که يا عقل توسط روش صورت اين
مسـئله از   نيـز در اين مـوارد   که دنکنه براي انسان کمک ميبه بهتر تصوير کردن مسئلها روش

دهنـده را دارنـد و عقـل    هاي ديگر تنها نقـش آگـاهي  روشبلکه  ؛شودعقلي بودن خارج نمي
 پيمايد.را ميحل مسئله است که راه 
هـاي  اي که روش عقلي به عنوان روش اصلي آن قلمداد شود، اسـتفاده از روش در فلسفه

 ؛کنـد گاه مسا ل را از فلسفي بـودن خـارج نمـي    ، هيچي که بيان شدهار صورتبه اين چ ،ديگر
توانند باقي بماننـد. مهـم ايـن    ها باز مسا ل فلسفي به قوت خود مييعني با حذف ديگر روش

از منابع ديگر به هر دليلي اخذ کرده اسـت، بـه نحـو فلسـفي     را است که فيلسوف بتواند آننه 
 يابند.ر به لحاظ فلسفي استقلال ميتثبيت کند و بعد از آن ديگ

حال با توجه به اين مقدمه بايد ديـد صـدرالمتألهين در مـواردي کـه از شـهود و کتـاب و       
به يکي از اين چهار نحو بوده يا اينکـه در عـرض عقـل، از آنهـا بـراي حـل        ،سنت بهره برده

 مسئله استفاده کرده است.

 درالمتألهينص ةهاي مختلف پژوهش در فلسفنقش روش .5ـ4ـ4
 کنيم:ذکر مي هاي ديگر بهره برده است،در ادامه، براي نمونه، چند مورد را که صدرا از روش

گويد با بررسي متون ديني به برداشت ديگري غير از باور اطبا دربارۀ مرگ ملاصدرا مي. 1
 طبيعي رسيده است:

نفـس منفوسـة بوجـه     علةّ لحوق المو  الطبيعي لكـلّ  إنّا بينّا في بعض فصول أسفارنا
تحقيقي غير ما اشتهر في الكتب الطبيعيّة والطبيّة، واستنبطنا ذلـك مـن بعـض الآيـا      
القرآنيّة حسبما ألهمني اللّه، وأثبتناه بالبيان البرهاني علـ  نهـا الحكمـاء الإلهيّـين، لا     

 1بالبيانا  التي هي مسلك الأطبّاء والطبيعيّين.

 :اتحاد نفس با عالم عقل. 6
وغيرهما  ـ کما نقل من بعض تلامذة أرسطاطاليس ـ حاد النفس الإنسانية بعالم العقلاتّ

 2من مسائل شريفة نوريّة استفدناها من القرآن والحديث.

                                              
 .616، ص4، جتفسير القرآن الکريم. صدرالدين شيرازي، 1
 .321، ص6. همان، ج6
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 اسـفار شايد توجه به اين مطلب نيز خالي از فا ـده نباشـد کـه صـدرا در مقدمـة کتـاب       
هنوز بدان دست نيافتـه، بـا شـهود    دانسته يا کند هر آننه را با برهان از پيش ميتصريح مي

 مشاهده کرده است:

فاطلعت عل  أسرار لم أکن أطلع عليها إل  ألآن وانكشفت لي رموز لم تكن منكشـفة  
 عاينته مع زوائد بالشـهود  بل کل ما علمته من قبل بالبرهان هذا الانكشاف من البرهان

لاهوتيـة والخبايـا الصـمدانية    والعيان من الأسرار الإلهية والحقائق الربانية والودائـع ال 
 1من أنوار الحق بكرة وعشيا وقرك بها منه. فاستروح العقل

گيـرد و  رسد که صدرالمتألهين در کار فلسفي تنهـا از عقـل و برهـان بهـره مـي     مي نظربه 
اگـر متفکـري در    دهد. دليل بر اين مدعا اينکـه اولاً هاي ديگر را در عرض آن قرار نميروش

ويش ادعا کرد روش خاصي را در پيش دارد تـا دليلـي بـر خلافـش نيافتـه      ابتداي پژوهش خ
از  صـدرا در مـواردي کـه    ثانيـاً  ؛دانيمباشيم، در عملکردش نيز او را پايبند به همين روش مي

تـوان فهميـد کـه    سراغ برهان نيز رفته و از مطابش مي ،شهود يا کتاب و سنت بهره برده است
 ـ  هار عنوان مذکور براي استفاده از روشها را تحت يکي از چديگر روش کـار  ه هـاي ديگـر ب

به هدفش از اينکـه سـراغ کتـاب و سـنت رفتـه اسـت،        صدرابسته است. يکي از مواردي که 
 ـ    کند، بحث اثبات تجرد نفس است. ايشان ميتصريح مي ة گويد در اينجـا مـا بعـد از ذکـر ادل

 :ند و تعارضي ندارنداه عقل و نقل مطابقکنيم تا نشان دهيم کنقلي را نيز ذکر مي ةادل ،عقلي
بالأشياء إلا بمكافحة الحـس   أکثر الناس انتفاعهم بالسمعيا  أکثر من العقليا  ولا يصدقون

ولا يذعنون بالعقليا  ما لم يقترن معها انتهاء نقلها إل  محسـوس فلنـذکر أدلـة     للمحسوس
في هـذه المسـألة کمـا فـي سـائر      سمعية لهذا المطلب حت  يعلم أن الشرع والعقل متطابقان 

الحكميا  وحاش  الشريعة الحقة الإلهيـة البيضـاء أن تكـون أحكامهـا مصـادمة للمعـارف       
 2تكون قوانينها غير مطابقة للكتاك والسنة. اليقينية الضرورية وتباّ لفلسفة

که هيچ دليل عقلي و برهاني برايش اقامـه   است در بعضي موارد ادعايي مطرح کردهصدرا 
 آيـد در ايـن  به نظـر مـي  است که  ده و تنها به استفاده از کتاب و سنت يا شهود اکتفا کردهنکر

اتمام بحث يا ارتباط شديد مطلـب   منظوربلکه به  ؛کندگونه موارد ايشان ديگر کار فلسفي نمي
ولي اين کار فلسفي نيسـت.   ؛کندبا بحث فلسفي از روش ديگري براي حل مسئله استفاده مي

شـود  مـي به اين مقدار کم در علوم مختلف  يافت  مسئلهز غير روش اصلي براي حل استفاده ا
 و مضر به روش اصلي يک علم نيست.
                                              

 .1، ص1ج الحکمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة، . همو، محمد بن ابراهيم،1
 .353ص ،1. همان، ج6
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هاي مشا ي و اشراقي و حکمت متعاليه همين مطلـب  استاد فياضي در بيان فر  ميان روش
ده اما در اسـتفا  ؛برهاني و عقلي است ،که روش اصلي پژوهش در همگي استرا عنوان کرده 

حکمت متعاليه است که از شهود و کتاب و سـنت   ؛هاي ديگر شناخت يکسان نيستنداز روش
 :و... بهره برده است مسئلهبراي طرح 

برهاني است و به تعبير ديگر، روش تعقلّي است و با اينکه فلسفه ش، در فلسفه رو
لي همـه  اشرا  و حکمت متعاليه ـ و  ةمشاّ ، فلسف ةهاي گوناگون دارد ـ فلسف نحله

شـوند و  ند که براي اثبات مسا لشان به برهـان متمسـّک مـي   ادر اين جهت مشترک
هاي مخالفان هم به نقد براهين آنها و يا اقامه برهـان عليـه حـرف    براي نقد ديدگاه
شوند. اما اختلافي بين اين سه نحله در منبـع طـرح مسـئله وجـود     آنها متمسّک مي

گيرد، با تفکـر عقلـي و بـا کنـدوکاو عقلـي بـه       يدارد: مشاّ ي مسا لش را از عقل م
ولي اشراقي بيشتر کارش اين است کـه چيزهـايي را    ؛رسدمسا ل جديد فلسفي مي

 ،يعنـي در حقيقـت پـيش از آنکـه تفلسـف کنـد      ؛ برهاني نمايد ،کندکه مشاهده مي
شـود. البتـه ايـن فلسـفه     مشاهده و مکاشفه و کشف حقايق توسط شهود انجام مـي 

خواهد مسئله را اثبات کند ولي وقتي ميت؛ حقيقت رسيدن به مسئله اس در ؛نيست
چنان کـه در حکمـت متعاليـه از     د؛ديگر شهود نقشي ندار ،و يا چيزي را نقد نمايد

اما بيش از ايـن از وحـي هـم بـراي      ؛شودهر دو منبع براي طرح مسئله استفاده مي
اي کـه  ي بناسـت مسـئله  ولي در ايـن جهـت کـه وقت ـ    ؛شودطرح مسئله استفاده مي

فلسفي مـورد بحـث    ةاش از وحي يا از شهود گرفته شده به عنوان يک مسئلفرضيه
قرار گيرد، در آنجا ديگر صحبت از اين نيست که من چنين ديدم و يا وحي چنـين  

بلکه مقام، مقام استدلال برهاني و اقامه برهان اسـت. بنـابراين روش فلسـفي     ؛آمده
 1روشي برهاني است.

رسد بايد به آن دقت شود اين است که هرچنـد ادعـاي   اي که در پايان به نظر ميها نکتهتن
امـا در عملکـرد ايشـان و     اسـت، صدرالمتألهين بر استفاده از روش عقلي و برهاني در فلسفه 

 توان بسيار مشاهده کرد.حتي ديگر حکما استفاده از روش شهودي را مي
ذهني، علم و نفس، اسـتفاده از شـهود همگـاني    در مباحث فلسفي همنون مباحث وجود 

را  مسـا ل تـوان ايـن   توان ادعا کرد بدون استفاده از اين شهود نميحتي مي .بسيار شايع است
طـور   شود. البته همـان وفور يافت ميبه مسئلههين نيز اين لحل و فصل کرد. در آثار صدرالمتأ

معرفت به  ،مورد استفاده قرار گيرد يعلم که معرفتي شهودي در هنگامي ،نيز گفته شد که قبلاً

                                              
رضـا  الاسـلام والمسـلمين اسـتاد غـلام    (، با حضور حجـج 6( / رابطة فلسفه و عرفان )1شناسي )ميزگرد فلسفه»فياضي، . 1

 .1، شمارۀ معرفت فلسفي، «اشکوريپناه و دکتر محمدّ فنا يفياّضي، سيد يداللهّ يزدان
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هـا و  ند که در قالب گـزاره اهاي حصوليشناختمجموعة  ،زيرا علوم ؛شودحصولي تبديل مي
 اند.آوري شدهقضايا جمع

 اسـت و پناه ادعايي دارد که در قالب نظريه شهود عقلي مطـرح کـرده   در اينجا استاد يزدان
الـنفس فـي وحـدتها    »اشد که عرض شد. ايشان بنا به مبناي مراد ايشان همين مطلبي ب احتمالاً

 ةنتيج ـ و دانـد در تمام مواطن نفس حاضر مي ،عقل را که يکي از قواي نفس است «کل القوي
حضور ادراکـي   ،پس در موطن شهود اگر عقل هم حاضر باشد .ادراک عقل است ،اين حضور

يعني حقايقي عقلـي را درک   ،با خود کند حقايق مناسبدارد. به نظر ايشان عقلي که شهود مي
توانـد در  کند. از ديدگاه ايشان شهود عقلي، برخلاف شـهود قلبـي، همگـاني اسـت و مـي     مي

واقعيت خود و در بسياري از مباحث مربـوط بـه    ،کار آيد. براي مثال در آغاز فلسفهه فلسفه ب
 :شودنفس از همين شهود استفاده مي

اما در واقع ايـن شـهود    ؛اندود عقلي سخن نگفتههاي رسمي اغلب از شهدر تحليل
فيلسوفان حاضر است. شهود عقلي دريافت مستقيم  ةبه صورت ناخودآگاه براي هم

عقل است به نحو علم حضوري. ... افزون بـر عقـل حصـولي، عقـل شـهودي هـم       
 ۀتواند ادراک حضوري نيز داشته باشد. ... بر اساس قاعـد يعني عقل مي ؛وجود دارد

در همان موطن حس، عقل نيز حاضر اسـت   «النفس في وحدتها کل القوي»ي فلسف
و ادراکاتي ويژه خود دارد. ... شهود عقلي امري همگاني اسـت ... بـه همـين دليـل     

توان از شهود عقلي در فلسفه استفاده کرد و همه به دليل برخوردار بـودن از آن  مي
هاي مربوط به نفس بر پايـه  ي از بحث... بسيار توانيم آن را به اشتراک بگذاريم.مي

گيـري از شـهود،   راه ديگري به آنهـا نـداريم. بـدون بهـره     اند و اصلاًشهود بنا شده
 1توان تثبيت کرد.عاقله يا خيال را نمي ۀوجود قو

 نتيجه. 2
يـک  خـاص در   ين روش ـهاي مختلفي دارد. يکي از عوامـل تعـيّ  روش ،پژوهش در علوم
توانـد موجـب تعـدد علـوم شـود.      لم است. اختلاف در روش مـي عآن علم، طبيعت موضوع 

روش  ،و عملکـردش  او روش پژوهش صدرالمتألهين در مباحث فلسفي بنا بـه ادعـاي خـود   
از روش شهودي از نـوع شـهود همگـاني،     خود در عملکردگه هرچند  ؛عقلي و برهاني است

اب و سنت به عنـوان منبـع   هاي ديگر از قبيل شهود غير همگاني و کت. روشاست بهره گرفته
هـا در عـرض روش عقلـي قـرار     . ايـن روش را ندارنـد جايگاه اصـلي   صدرا ةمعتبر، در فلسف

ييـد مطلـب،   أکننده در شناخت مبادي تصـوري و تصـديقي، ت  اند و تنها به عنوان کمکنگرفته
                                              

 .162ـ161، صتأملاتي در فلسفة فلسفة اسلاميپناه، . يزدان1
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وش عقلي اند. استفاده از رمورد استفاده واقع شده مسئله،و حل  مسئلهراهنماي ايجاد موضوع 
هرچند بـا   ؛رکن فلسفي بودن مسا ل است و بدون آنها مسئله فلسفي نيست ،و شهود همگاني

 کشف شود.آن ها نيز حقيقت ديگر روش
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 اسلامي هفلسف ترویجيعلمي  هدوفصلنام
 8991 ستانزمـ پایيز /   9/ پياپي دوم  ه/ شمارپنجمسال 

 در ارتباط نفس و بدن یروح بخار گاهینقش و جا
 يالنفس فلسفدرعلم

 8اشراق، صدرالمتألهين( خيش نا،ي: ابن سیهادگاهی)د
 6يلياو يمحمد قم

 چکيده
در مسـا ل علـم    به صورت اصل موضوعه به عنوان يک مصـدا  را  يروح بخار ياسلام يحکما
، نفـس مجـرد و بـدن    انيو برزخ م يخود که نقش واسطه گر يفلسف هينظراثبات  يفلسفه، برا النفس
 از کـه  ،در بـدن اسـت   اليّجسـم س ـ  نيتـر  في ـو لط ي رقيقترين. روح بخار رفتنديپذ را است، يماد

اسلامي از جسمي که مستعد حـدوث   مقصود حکماي . شده است ديموجود در بدن تول فهياخلاط لط
 ياز آنجا که وجـود روح بخـار   مي باشد، روح بخاري است. نفس، و بي واسطه محل تصرفات نفس

 اي ـحـذف  ؛ شده است رفتهيپذ ي حکما فلسف هيمصدا  در اثبات نظر نييتع اصل موضوعه و به عنوان
 د.بدن وارد کن و نفس ترکيب تيفيک و يفلسف هيدر اصل نظر يخلل تواندينم يابطال روح بخار

 کليدواژگان
 .، ماديالبقا ، مجردي روحانالحدوث، ي روحانن، نفس و بدرابطه  ،يروح بخار
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   مقدمه
از  يک ـيبوده اسـت.   ياسلام يحکما قيو تصد ديينفس و بدن همواره مورد تا نيارتباط ب

بـه   علق گرفتن نفـس در نحوه ترکيب و کيفيت ت ،حث علم النفس فلسفيمسا ل مهم و مورد ب
از دو سنخ متفاوت از هم هسـتند   تيماه دوي نفس و بدن دارا نکهيا ليبه دل است. يبدن ماد
 ـ  کـه ، گريبدون وساطت موجود د يدو موجود مجرد و ماد نيارتباط ب يکه برقرار  نيبـرزخ ب

به عبارت ديگر چگونه ممکن است؛ از ترکيب و اتحـاد   .ستيمعقول و ممکن ن دو باشد، نيا
 تي ـفيک نيـي تباي ي براسلام يحکمادو ماهيت مجرد و مادي، نوع طبيعي واحدي پديد آيد؟ 

بـه  را   ،باشد يمجرد و ماد نيحد فاصل ب که برزخ و ينفس با بدن  وساطت موجود  ارتباط
، از اتيعيبا اعتماد به طب ياسلام يحکما .رفتنيدر علم النفس فلسفه پذ يکل  اصل کيعنوان 

شـده  اخـذ   ميکه به عنوان اصل موضوعه از طـب قـد   يروح بخار  به نام يوساطت مو جود
مسا ل مربـوط بـه   و  يوجود روح بخار يطرح فلسف و اهميت، ضرورت نام برده اند.  ،است

بـه   ي، در جهت تبيين و چگونگي  کيفيت  ارتباط بين مجرد و مـادي  آن در علم النفس فلسف
يک موجودي که برزخ و رابط بين موجود مجرد و مادي باشـد مـورد احتيـاج فلسـفه       عنوان

 ميم از طب قـد اصل موضوعه مسلّ کجود روح بخاري به عنوان يواقع شده است؛ بنا براين و
 حاضـر قرار گرفته است. در حال  ياسلام ياعتماد حکما  و رشيکه مورد پذ؛اخذ شده است 

در صـورت   اي ـاست کـه آ  نيسوال ا ،ديجد يدر عرصه علم پزشک اٌعلوم خصوص  شرفتيبا پ
 تي ـفيدر ک ياسـلام  يحکمـا  يسـف در علم النفس فل يخلل ايآي حذف روح بخار ايابطال و 

 ارتباط نفس با بدن وارد خواهد شد ؟ 

کـارکرد آن در علـم الـنفس     و  و نقـش  يروح بخار تيماه نييو تب يستيمقاله به چ نيدر ا
   .شد ( پرداخته خواهدنيصدرالمتاله ، شيخ اشرا ،ناي)ابن سياسلام ميسه حک دگاهياز د يفلسف

 ـآ کـه  ي اين مسله مـي باشـد؛  و بررس قيتحق ،نوشتار نيهدف در ا  در صـورت امکـان    اي
 ـنظر يبـر مبنـا   ياز مباحث علم النفس فلسـف  يابطال وجود روح بخار ايحذف و   يفلسـف  هي
 .ريخ اي ؟شود يوارد م   خلل و نقصيحکما

 نفس و بدن رابطه
مسئله رابطه نفس و بدن اسـت. ايـن    ،نفس فلسفيال علماز مسا ل جدي و مورد بحث در 

  .مجرد و مادي بر مي گردد امرارتباط   حومسئله به ن
 از مسـتقل  و متبـاين  کـه  دانسـتند  مجـرد  امري   ًبقا و حدوثاً  را نفس ، يان و اشراقيانمشا
با توجه به اينکه نفس و بدن از دو سنخ متفاوت از هم هستند؛ معقول نيسـت بـين    ،است بدن
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 حاد حقيقي ايجاد شود. بنـابراين متباين از هم که يکي مجرد و ديگري مادي است ات دو جوهر
رابطـه  بـدن   بـا  نفس ارتباط  و تعلق در  ،براي مواجهه نشدن با معضل فلسفي حلول و انطباع

اند که نفس براي رسيدن بـه  بدن دانسته پذيرفتند و نفس را مدبرّ را نفس استکمالي  و تدبيري
 ه است.  و تصرف بدن به واسطه روح بخاري روي آورد کمالات خود به تدبير

 حقيقـت  يـک  را بـدن  و نفـس   از سوي ديگر صدرالمتالهين بر اساس حرکت جـوهري،  
دانسـته    مرتبه نازله نفـس را  بدن و داراي ترکيب اتحادي هستند.که  ذومراتب دانسته و واحد

فساني و بدن مثالي با روح بخاري ارتباط برقرار مي کند و بـه تبـع   ن قواي  است. نفس بواسطه
و آن را اداره مي کند. بنابراين صدرالمتالهين نيز بـه واسـطه قـواي     شود،مي مسلط بدن بر  آن

 .نفساني و روح بخاري ارتباط بين مجرد و مادي را تبيين مي کند

 يروح بخار فيتعر
اسـت.   «جان» يدر فارس «نفس»ح لاو معادل اصط ،«روان» يدر فارس «حرو» ۀمعادل واژ

 ـ وجـود انسـان تعلـق     قـت ي. هرگـاه حق اسـت دو  جهـت متعلـق آن  ه تفاوت روح و نفس ب
شـود، و اگـر   يبـر آن اطـلا  م ـ   اسم نفس اعتبار نيبه ا ،به بدن داشت يريو تدب ياستکمال

 ـبه بدن نداشته باشد، بـه ا  يگونه تعلق چيانسان قطع تعلق از بدن کرده باشد و ه قتيحق  ني
 است يمتعدد يمعان يدارا يبه اشتراک لفظ« روح»لفظ  1شود.يمتعبير به روح  آناعتبار از 

فلسـفه، عرفـان و    ات،ي ـعيمانند طب يرا در علوم «روح»فهم عبارات مربوط به  آنهاخلط  که
از آن  ري ـروح در طب، غ ياصطلاح يچرا که معنا ؛با مشکل مواجهه کرده است ميطب قد
 ،يانعرف ـ يهاروح در کتاب ۀواژ گري. به عبارت دکابرد دارد ياست که در کتب عقل ييمعنا
ن آ حمصـطل  يمعـان  دياست که در هر علم با ياطلاقات يدارا ميو طب قد اتيعيطب ،يفلسف

 علم را در نظر گرفت.
: روح از ايـن قـرار اسـت    يو عرفـان  يعقل ـ يهاروح در کتابواژه هاي اصطلااحاز يبرخ
 ني ـکثرت ا سبب. به يعيو روح طب يروح نفسان ،يروح نبات ،يوانيروح ح ،يروح اله ،يبخار

و  قي ـفهـم دق  بـراي اصطلاحات در علم خاص مورد بحـث،   نياز ا کيهر  فيتعر ،اطلاقات
 .ت داردضرور گريکدياز اشتباه و خلط آنها با  يريجلوگ

از علـم طـب    ،کننديم فادهاز آن است يالنفس فلسفکه حکما در علم يروح بخار اصطلاح
 في ـو تلط لياز تعـد  است درون خـون کـه پـس    يبخار ،ي. روح بخارأخذ شده است ميقد

است بـه   تيلطافت و شفاّف تيآنکه در نها دليلبه  ي. از روح بخارابديياخلاط اربعه تکونّ م
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 و اليّکه از امتزاج اخلاط اربعه متولد شده است به جسم س ـ روشده است، و از آن  ريتعب روح
 ـماه ۀدربـار  يزاده آمل ـاست. علامه حسـن  يمزاج خاص يکنند که دارايم ريحارّ تعب روح  تي
 :سدينويم يبخار

 يمجرد و ماد نينّ برزخ بأکه ک يابه گونه ؛اجسام است نيترفيلط يروح بخار
روح  نيدم و صفرا و بلغم و سوداست. ا ةاز امتزاج لطافت ارکان اربع آنو  ،است
 ـ ،الحدوث استي جسماننفس اگرچه  رايز ؛نفس است ياول هيّمط يبخار  کنيول
معقول و ممکـن   ف،يجسم لط ةواسطيب ،فيد با جسم کثحال تعلق مجر نيدر ع

تـر و  يقـو آثـار نفـس    ،و بهتـر باشـد   شـتر يب يو هرچه اعتدال روح بخار ستين
 1.تر استينوران

 ۀکـه از قـو   يشرح اسـت کـه عناصـر    نيبد ميقد ياز منظر اطبا يروح بخار ديتول ۀنحو
از آنهـا   يمقـدار  ،ص برسـند وخلو  ياز زبدگ ييبالا ةبه درج يوقت ،شوديجذب بدن م هيغاذ

با هـم   پس از جذب به وسيلة قوۀ غاذيه صورت که عناصر اربعه ني. بدشوديم ليبه خون تبد
در مرحلـه   .شونديمتبديل ند و به خون شويمعده پخته و گرم م درشوند و س س يمخلوط م
 ،دهش ـ يصـاف  آناز  يروح بخـار  د،يرس ـ ديشـد  يخلوص و پختگ ةخون به مرحل يبعد وقت

 يو ماد يعنصر يجسم ،تيبه لحاظ ماه يروح بخار نيبنابرا 6.ديآياخلاط اربعه به وجود م
از آن بـه   شتيلطافـت و شـفاّف   دليـل که به  افتهياخلاط اربعه در بدن تکونّ  ۀاست که از عصار

 شده است. ريروح تعب

 يمراتب و انواع روح بخار
 يبـا مـزاج خاص ـ   يروح بخار کي ،دماغ کبد، قلب و ،يعنيبدن  ةس ير ياز اعضا کيدر هر 

 :از اين قرارندکه  دناهکرد ميرا به سه نوع تقس ياساس روح بخار نيبر هم .وجود دارد
بـه  دارد.  اني ـهـا جر گراهيس اي دهايکبد است که در ورد يعيمنبع روح طب :يعيروح طب .8
 است؛و رشد و نمو  هيذمانند تغ ،يقوا و افعال نبات ندرک نيمأت يعيحکما نقش روح طبعقيدۀ 
 ايها انيروح توسط شر نيا .قلب است ،يوانيروح ح شيمنبع و محل رو :يوانيروح ح .4
 ماننـد حـس   يوانيقوا و افعال ح ۀکنندنيمأت يوانيشود. روح حيها در بدن پراکنده مرگسرخ
 است؛مانند نبض و تنفس  ياتيافعال ح و ي،حرکت اراد و

روح، دماغ است که توسط اعصاب در سراسـر   نيا شيل رومنبع و مح :يروح نفسان .0
را به کمـک دمـاغ انجـام     تؤيو ر يادآوريافعال فکر کردن،  يدارد. روح نفسان انيبدن جر
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نـد کـه توسـط دمـاغ در اعصـاب      اهرا مخصوص انسـان دانسـت   يدهد. حکما روح نفسانيم
 1.استپراکنده 

 آن با نفس زيو تما يروح بخار يهايژگيو
آنکـه   حياست. توض ـ ديبدن است و نفس علت بع اتيح يبرا بيعلت قر يح بخاررو. 1

خـود بـه    يريشود و نفس تعلق تـدب يبدن موت حاصل م ياز بدن، برا يبا خروج روح بخار
 ؛کنديبدن را رها م

را احاطـه کـرده    يگفت کـه بـدن روح بخـار    ديبا يدر مورد ارتباط بدن و روح بخار. 6
نفس مجرد اسـت   رايز ؛نازل نفس است ةعنوان کرد که بدن مرتب ديبااما در مورد نفس  ؛است

 ؛کنديحلول نم يو امر مجرد در ماد
بعـد   شتجرد لياما نفس به دل شود؛ياگر از بدن جدا شود باطل و فاسد م يبخار روح. 7

 ؛و زنده است يرود و باقينم نياز مفارقت و قطع تعلق از بدن از ب
بودن و  فيلط دليلبه  يول ؛بودن آن است يو ماد تيجسمان يروح بخار يذات يژگيو. 3
 ؛شده است رياز آن به روح تعب يتششفاف
 يانسـان  ةآثـار و افعـال نفـس ناطق ـ    ،تر باشدمعتدل يبه لحاظ مزاج يهرچه روح بخار. 2

 6خواهد بود؛و بهتر  شتريب
 ،ميدهيبت منس يندارد و اگر صدور افعال را به روح بخار يصدور ةجنب يروح بخار. 4

 نفس و بدن است. انيوساطت آن م سببصرفاً به 

 نايابن ساز نگاه  يو کارکرد روح بخار فيتعر
اسـت   يو سار فيلط يجسم يداشته که روح بخار انيب يروح بخار فيدر تعر نايابن س

 ـبدن نفـوذ کـرده اسـت. ا    ةسير  ريو غ سهير  يکه در تمام اعضا  ـاز چک يروح بخـار  ني  ۀدي
در  موجـود اخلاط  بياز ترک ناينظر ابن س به 3شده است. ليموجود در بدن تشک ةاخلاط اربع

شود کـه از آن بـه روح   يمتصاعد م يو شفاف فيبخار لط ،سودا، صفرا، بلغم و خون يعنيبدن 
تکـونّ روح   ۀبه طور مبسوط بـه نحـو   هيالقلب هيادو ةدر رسال نايکرده است. ابن س ريتعب يبخار
چـپ قلـب    يرساله عنوان کرده که خداونـد قسـمت خـال    نيدر ا ويپرداخته است.  يبخار

قلـب   ةبه واسط يقرار داده است و س س روح بخار يتولد روح بخارو انسان را محل تکونّ 
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 ـبا نخسـت  ،واحد اسـت  چون نفسْکه معتقد است  او. ديابيم نايبدن سر يدر تمام اعضا  دي
کـه   ينفـس ابتـدا بـه روح بخـار     نايابن س لذا از نظر ؛رديبدن تعلق بگ يعضو از اعضا کيبه 
 ـا ةو س س به واسط رديگياست تعلق م ين جسم عنصريترفيلط  گـر يبـه د  يروح بخـار  ني

 1.ديابياعضا و جوارح بدن تعلق م
 ـن  البقـا ي روحاان طور کـه   الحدوث است هماني روحانطبق نظر حکمت مشا ، نفس   زي

 يالبقـا ، تجـرد عقل ـ  ي روحانالحدوث و ي روحانمشا  از دو اصطلاح  ة. مقصود فلاسفهست
از  زي ـهنگـام حـدوث ن   ،است يطور که در بقا موجود مجرد عقل نفس همان يبه عبارت ؛است

 يدارا ،يانواع نفوس، فقـط نفـس انسـان    انيدر م نايبرخوردار است. به نظر ابن س يتجرد عقل
 ناي، ابن س ـاهانيو گ توانايانواع ح انينفس با بدن در م بيرو ترک نياز هم ؛است يتجرد عقل
و  وانـات يبـرعکس ح  6.سـازد ينم ـ مواجـه ارتباط و تعلق نفس با بدن بـا مشـکل    ۀرا در نحو
 ـ  بي ـکند که ترکيال را مطرح مؤس نينفس و بدن در نوع انسان ا بينباتات، ترک  نيو اتحـاد ب
 گردد.يم نيتب يبه چه نحو يمجرد و ماد
 ـ ،رفتهيرا پذ ين، وساطت روح بخاربا بد ينفس انسان بيترک ۀدر نحو نايابن س بـدن   يول

حکمـت مشـا  کـه     يبا توجه بـه مبـان   .دانسته است يانسان را روح بخار ةواسطيو ب يقيحق
 ريبتعلـق و تـد   ينفس و بدن و چگونگ نيارتباط ب ةاند، مسئلالحدوث دانستهی روحاننفس را 
. از آنجـا کـه   اسـت   شـا از مسا ل مهم و مورد توجه در حکمـت م  ينفس انسان از سويبدن 

 ،بـدون وجـود واسـطه    آنهـا لذا ارتبـاط   ،داناز دو سنخ متفاوت تيو بدن دو ماه ينفس انسان
و بدن، وسـاطت   يانسانارتباط و تعلق نفس  ۀدر نحو نايابن س ني. بنابراستيمعقول و ممکن ن

 است. رفتهيرا پذ يروح بخار
و سـ س   ردي ـگيس به آن تعلق مکه نفاست  يعضو نينخست« قلب»معتقد است  نايابن س
 ناياست. ابن س ـ يروح بخار شيقلب محل رو .دارد يريآن به سراسر بدن تعلق تدب ةبه واسط
 يبـدن دارا  ياز اعضـا  کياست گرم که در هر  يجسم يمعتقد است که روح بخار نيهمنن

قابـل   ياست که مستعد تعلق نفس است و بر حسب اقتضـا ات هـر عضـو    يمزاج مخصوص
لامسـه را   ۀقـو  يِروح بخـار دريافت  تيکه صلاح يکرده مزاج انيو بامثال  براياست؛  رييتغ

 نايابـن س ـ  3.متفاوت است، قوا را دارد گريد يروح بخاردريافت  تيکه صلاح يبا مزاج ،دارد
الحـدوث بـودن نفـس    يةروحاننفس که به  بارۀحکمت مشا  در يفلسف يبا توجه به مبنا و آرا
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 اني ـواسطه م کيناچار وجود  ،با بدن يارتباط و تعلق نفس انسان يونگچگ يبرا ،بودندمعتقد 
 ـ بدن را مستعد تعلقاو  ياست؛ ول رفتهيو بدن را پذ ينفس انسان دانـد؛  ينفـس نم ـ  ةواسـط يب

 ادسـتعد ااست کـه   يروح بخار نيو بستر آن است و ا يروح بخارارتباط با عد تبلکه بدن مس
 نـد امتفـاوت با هـم   تيکه از لحاظ ماه يدو امر انيم رايز رد؛ي را داانسان ةنفس ناطقارتباط با 

و  ينفـس انسـان   ةرابطبتوان  نکهيا يوجود ندارد و طبعاً برا يتيگونه سنخ چيه)نفس و بدن(، 
 ـناچـار با به ،کرد يفلسف هيبدن را توج  ـ در کـه   يامـر  دي )روح  اسـت  تيجسـمان  ةمنتهـا مرتب
با توجه به  نيبنابرا 1ارتباط برقرار کند. )نفس( ر مجردوجود داشته باشد تا بتواند با ام بخاري(

ارتبـاط و   يدر برقرار هسطابه عنوان و ينقش روح بخار نا،ينفس و بدن، از نگاه ابن س تيماه
 د.شويم نييتب يبا بدن ماد ينفسان يو قوا ينفس انسان تعلق

 رفتـه يپذ اتي ـعيرا به عنوان مصـدا  و اصـل موضـوعه از طب    يوجود روح بخار نايابن س
 ـابطال  نيبنابرا به آن بس ارد.و بدن را  ينفس انسان نياست تا نقش وساطت ب حـذف روح   اي

کـه   يفلسف يةنظراين در اصل  ياخذ شده است، خلل ميبه عنوان واسطه که از طب قد يبخار
 کند.يرا اثبات کرده است، وارد نم يو ماد مجرد نيضرورت وجود واسطه ب

 اشراق خياز نگاه ش يبخارو کارکرد روح  فيتعر
 ـاشرا  و پ خيآثار ش يبا توجه به بررس اشـرا  در   خيکـه ش ـ  گفـت  دي ـمکتـب او با  رواني

 بـارۀ در نايابن س راهر آننه  ؛ بلکهرا ارا ه نکرده يديمطلب جد يروح بخار تيو ماه فيتعر
شـرا  از  ا خيشاست.  فتهريو پذکرده  دأييت مطرح کرده بود، يالنفس فلسفدر علم يروح بخار

 ريتصرف و تـدب  يکرده است که برا ريتعب« ينور اسفهبد»از آثار خود به  ينفس ناطقه در برخ
 ـاشرا  ن خياست. ش ازمندين يوانينام روح حه ب يابدن به واسطه معتقـد اسـت کـه منبـع و      زي

 هي ـرا در خـود تعب  ينفسـان  يقـوا  ةچپ قلب است که هم ـ فيتجو ي،وانيروح ح ديمحل تول
 يقـرار دارد. و  تيمرتبـه جسـمان   نيداند که در بالاترياجسام م نيترفين را لطآ وشده دارد، 

حـس و حرکـت    جاديرود که باعث ايروح به طرف دماغ م نيشاخه از ا کيمعتقد است که 
بـه طـرف    يوانياز روح ح يگريو شاخه د ،کرده است ريتعب يآن به روح نفسان از شود کهيم

 يع ـيشود کـه از آن بـه روح طب  يم ناميه، هيمانند غاذ ي،نبات ياقو جاديرود که سبب ايجگر م
 کرده است. ريتعب

موجـودات   گريبا ددر مقايسه  شو لطافت تيبه سبب شفاف ياشرا  روح بخار خياز نظر ش
بـه   صـرفاً  يوانيروح ح نيا تفاو لط ردادبا نور  يشتريمراتب بتناسب به يو جسمان يعنصر
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 ةبـه واسـط   «ينـور اسـفهبد  »اشرا   خياز منظر ش 1از تضاد است.اش يرو دوآن اعتدال  دليل
از بدن مفارقت کنـد، نفـس    يو هرگاه روح بخار 6دکنيم ريرا تدب يبدن عنصر ،يروح بخار
 گردد.يبدن فاسد م جهينت در تواند در بدن تصرف کند ويهم نم ينور اسفهبد ايناطقه 

مـل  أت قابـل کـه   يروح بخـار  دربـارۀ اشـرا    خيدر آثار ش تيو پراهم يجد ةتنها مسئل
اشـرا    خي. ش ـسـت انسـان ا  يبـرا  يصور مثـال  شيدايدر پ يروح بخار ريثأنقش و ت ،است

در  يمثـال  داتکه موجـو  اي؛ مرتبهاعتدال قرار دارد يبالا ةدر مرتب يمعتقد است روح بخار
همـان  آن  تيماه انيبو  يروح بخار فيدر تعراگرچه اشرا   خيش 3.کننديم دايآن ظهور پ

شـارح   ري،وزو شـهر  عبـاراتي از او کرده اسـت،   تکرار گريد يرا با عبارات نايمباحث ابن س
معرفـي   يرا محل ظهـور موجـودات مثـال    يبخار حرودر دست است که  ،شرا لإحکمت ا

 ۀقـو  يمتصل و تجـرد مثـال   الياثبات خ ةنيو زم هبستر و مقدم اين عبارات در واقع،. کندمي
 اليخ ۀآن را شکوفا کرده و تجرد قو هيا صدرالمتألهين در حکمت متعالکه بعده است اليخ
 ده است.رساناثبات به را 

 يو بدن عنصر ينور اسفهبد نيسط بابه عنوان و يروح بخار زياشرا  ن خيش ةدر فلسف
خـود   ريرا تحت تـدب  يبدن ماد ،يروح بخار ةبه واسط ياسفهبد نور شود؛ يعنيمعرفي مي

 ـ هرا که واسط يوجود روح بخار زياشرا  ن خيش پسکند. ياداره م  ينـور و بـدن مـاد    نيب
 يـة نظر يبـرا  يبـه عنـوان مصـداق    و دهکـر طب اخذ علم ، به عنوان اصل موضوعه از است
 نيحذف ا ايابطال  نياست. بنابرا رفتهيپذي مجرد و ماد نيضرورت وجود واسطه ب يفلسف

 جـاد يا ياشـرا  خلل ـ  خيش ـ يفلسف يةدر اصل نظر گريد يمصداق ينيگزيمورد خاص و جا
 نخواهد کرد.

 از نگاه صدرالمتألهين يروح بخار تيو ماه فيتعر
اخـلاط   ةکـه از خلاص ـ  هو گرم دانسـت  فيلط يرا جسم يروح بخار زين صدرالمتألهين

را قلب دانسته و از آن به روح  يروح بخار شيرو منبع ياست. ويافته اربعه در بدن تکوّن 
دانسـته   ينفسان يرا حامل تمام قوا يرده است. صدرالمتألهين روح بخارک ريتعب زين يوانيح

 يروح بخار تيو اهم گاهيجا 7.دارد انيها در تمام بدن جرو رگ رو ع ةاست که به واسط
نفـس و بـدن اسـت. صـدرالمتألهين معتقـد اسـت کـه روح         انينقش وساطت آن م ه دليلب
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بـه   ياز روح بخـار  ياست. و ياجرام فلک لياز قب يو لطافت، جسم يبه لحاظ زلال يبخار
روح در ايـن   ةکرده و معتقد است افعال نفس بـه واسـط   ريتعب «يعينفس در بدن طب ةفيخل»

منصـوب   يرا بـه روح بخـار   ياگـر افعـال  کـه  توجـه داشـت    ديباالبته  1شود.يبدن ظاهر م
در  يورصـد  ةگونه جنب ـ چينفس و بدن است و ه انيمآن وساطت  سبببه  صرفاً ،ميکنيم

 وجود ندارد. يروح بخار
مطـرح   ،آننه در گذشـته بـود   ازتر يغن يي،در دستگاه حکمت صدرا يمبحث روح بخار

وجـود روح   ،حکمـا  ريمانند سا ،ارتباط نفس و بدن تيفيک نييشده است. صدرالمتألهين در تب
 يمثـال بدن شدن وجود  اثباتبعد از  يول ؛است رفتهيپذ عاصل موضو کيرا به عنوان  يبخار

بدن  و يبدن عنصر نيبه عنوان واسطه بو  تغيير کرده يکارکرد روح بخار ،هيدر حکمت متعال
بـه عنـوان واسـطه     ،است يتر از روح بخارفيکه لط نيز يبدن مثال ودر نظر گرفته شده  يمثال
در حکمـت   ياگرچه روح بخار بيترت نديده است. بشلحاظ  يو روح بخار دنفس مجر نيب

از مسـا ل   ياريو در بس يافته ياژهيو گاهيت به حکمت مشا  و اشرا  کارکرد و جانسب هيمتعال
موضـوعه   لبا مجرد به عنوان اص يماد تبةبدن و ارتباط مر يداشتن در تمام اعضا انيمانند سر

در اصـل   انيخلـل و نقص ـ  آنابطال  ايپنداشت که حذف  نيچن دينبا ولي ،شده است رفتهيپذ
 ةچـرا کـه در مسـئل   خواهـد کـرد؛    جاديا هيلهين در نظام حکمت متعالصدرالمتأ يفلسف يةنظر
،صدر المتالهين نيز وجود روح بخاري را به عنـوان اصـل موضـوعه    ارتباط نفس و بدن تيفيک

 ميتـوان ترس ـ ينفس م يسه مرحله برا ،هيحکمت متعال يآنکه طبق مبنا حي. توضپذيرفته است
روح  ي.تجـرد عقل ـ  ةو مرحل ـ يلـه تجـرد برزخ ـ  مرح ت،يجسمان ةند از مرحلاکرد که عبارت

اگر  نيمجرد دانست؛ بنابرا يموجودآن را  دتوانينم دارد و يجسمان يتيو هو تيماه ي،بخار
 ةمرحل ـ ،مينفـس قا ـل شـو    يوجـود  ةسه مرحل نيدر ا يروح بخار يبرا يگاهيجا ميبخواه
رت بود از خلاصه و که عباـ  نشتکوّ ۀبا توجه به نحو ينفس است، اما روح بخار تيجسمان
 ـنفـس ن  تيجسمان ةدر مرحل يحت ـ  شده است جادياربعه که از حرارت قلب ا لاطاخ ۀزبد  زي
و  تيجسـمان  ةمرحل ـ يجز آنکه در انتهـا  ؛در نظر گرفت آن يبرا يگاهيجا توان مرتبه وينم

 ـ     يروح بخـار  يبرا يبتوان موطن يتجرد برزخ و مجـرد   يمـاد  نيتصـور کـرد کـه واسـطه ب
 دد.محسوب گر

را از جسـم بودنـد تـا     يمراحل وجود نفسْ ،يو اشتداد وجود يبر اساس حرکت جوهر
کـه بـه صـورت     دهيرس ـ يابه مرحلـه  وقتي يتکامل ريس نيکرده است و در ا يمجرد بودن ط
 ـرا دارا شده است. بـه ا  يامر مجرد و امر ماد نيوساطت ب تيقابل ،تصور شده يروح بخار  ني
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 نيبـه هم ـ  فته شـده و ريپذ هبه عنوان اصل موضوع يروح بخار زيه نيدر حکمت متعال بيترت
 ۀو نحـو  تي ـفيدر خصـوص ک  يفلسـف  يـة اصل نظر در ينقص ايخلل  آنابطال  ايحذف  دليل

 وارد نخواهد کرد. هيحکمت متعال يالنفس فلسفارتباط نفس و بدن، در علم

 علم پزشکي جديد در روح بخاري
يد در عرصه علم پزشکي جديد، بحث وجود روح و تحقيقات جدها با توجه به پيشرفت 

بخاري در علم پزشکي جديد جايگاهي ندارد .اما ابطال نظريه روح بخـاري در علـم پزشـکي    
کنـد.  نمـي  جديد خللي به تحليل فيلسوفان اسلامي در زمينه ارتباط بـين مجـرد و مـادي وارد   

رد پذيرش واقع شده اسـت، و  آننه براي فيلسوفان اسلامي به عنوان يک اصل انکار ناپذير مو
مقتضي برهان است، ضرورت وجود واسطه ميان نفس و بدن مي باشد. همان طـور کـه بيـان    
گرديد فيلسوفان اسلامي وجود روح بخاري را به عنوان يک مصدا  براي واسطه بـين مجـرد   

 و مادي از طب قديم اقتباس کرده اند.
از انـرژي   ،رخي از محققّـين اسـلامي  در تحقيقات جديد در علم پزشکي جديد  از سوي ب

موجود در عرو  خون و امواج الکتريکي موجود در بدن، به عنوان بـديل روح بخـاري ذکـر    
شده است ؛که مي توان از آنها به عنوان مصداقي که واسطه بـين مجـرد و مـادي قـرار گيـرد،      

راي واسـطه  ( بنابراين تعين مصدا  ب ـ17-13ص ،1313 ،)ميري ...جايگزين روح بخاري شود
بين مجرد و مادي که از علوم ديگر اخذ مي شود، براي فيلسوف اهميت چنداني ندارد که چـه  

و يا انرژي موجـود در خـون باشـد و يـا      ،مصداقي باشد؛ خواه اين مصدا  روح بخاري باشد
 امواج الکتريکي در بدن.

 يريگجهينت
 ي،تيگونه سنخ چيهستند و ه گريکديمتقابل  تيبا توجه به آن که نفس و بدن از دو ماه

در  ياسـلام  يهستند وجود ندارد؛ حکما گريکدي متقابل  تيکه از لحاظ ماه يدو امر انيم
انـد.   شده ي قا ل به وساطت و واسطه در علم النفس فلسف ،گرفتن نفس به بدن نحوه تعلق 

 يو مـاد مجـرد   انيکرد وجود واسطه م توان اثبات  يم نيقيآننه در فلسفه به طور قطع و 
 بلکه فلسفه ست،ياولاً و بالذات در قلمرو فلسفه ن هيقض يصغرا  مصدا  و نيياست؛ اما تع

 لسـوف يهـر سـه ف    کنـد؛  ياخـذ م ـ  گـر يآن مصدا  را به عنوان اصل موضوعه از علـوم د 
و اصل وسـاطت   يمباحث روح بخار اتيکل  (نياشرا ، صدرالمتاله خيش نا،ي)ابن سياسلام
را بـه   يروح بخـار  ياسـلام  لسـوفان يفحاصـل آنکـه    اند؛رفتهيپذ يادمجرد و م انيم آن را



 93  يالنفس فلسفدرعلم در ارتباط نفس و بدن يروح بخار گاهينقش و جا 

 لـذا حـذف و ابطـال روح     انـد؛ و اخـذ کـرده   ميو اصل موضوعه از طب قـد  مصدا عنوان 
 «يمجـرد و مـاد    نيوجود وساطت ب ضرورت»يفلسف هيدر اصل نظر ينقص و خلل يبخار

   .کردوارد نخواهد 
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وجوي لفظي و مفهـومي انجـام پـذيرد؛ امـا     تواند به دو صورت جستوجو در متون فلسفي ميجست
تواند خواستة محققان را برآورده کند و حتمـاً نيـاز اسـت امکانـاتي     يي نميوجوي لفظي به تنهاجست

وجوي مفهومي در متون فراهم شود. بر اين اساس يکي از ابزارهاي دستيابي به ايـن مهـم   براي جست
وجوي مد نظر پژوهشگران نزديـک  ابزار معاجم موضوعي است که ما را تا حد زيادي به نتايج جست

وشتار سعي شده است چگونگي تحليل محتواي متون فلسـفي بـه صـورت موضـوع،     کند. در اين نمي
هاي جانبي )مشترکات، مترادفات، مرتبطات و...( در معـاجم موضـوعي بيـان    نمايه، کليدواژه و سيستم

وجـوي  سازي پژوهش و افزايش هر چه بيشتر دقت در جستشود تا اهميت فو  العادۀ آنها در آسان
 ران و محققان علوم فلسفي و حکمت و توليد علم روشن گردد.مفهومي براي پژوهشگ

 کليدواژگان
   وجوي مفهوميسازي، ساخت کليدواژه، جستبرداري، نمايهمعاجم موضوعي فلسفي، موضوع
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 مقدمه
هاي مهم انديشمندان در کنار دستاوردهاي علمي و فلسـفي، فـراهم آوردن   يکي از دغدغه

ژوهش در راستاي توليد علم بوده و هست. در زمانة مـا نيـز   بسترهاي مناسب براي تحقيق و پ
هاي فناوري اطلاعات صورت گرفته است، لزوم هاي شگرفي که در حوزهبا توجه به پيشرفت

استفاده از اين امکانات براي بسترسازي در جهت توليد علم از ضـروريات انکارناپـذير اسـت    
واني دارد و بايد بيش از پيش مورد توجه که معاجم موضوعي براي تحقق اين مهم اهميت فرا

 قرار گيرد.

 هاي پژوهشي در معاجم موضوعي فلسفيآشنايي با چگونگي تحليل
افزارهايي که بـه عنـوان   لازم است بدان اشاره شود اين است که نرم ابتدانکته مهمي که در 
اي پژوهشـي  کاره ـ سازيبستربراي شوند، در حقيقت سازي و ارا ه ميمعاجم موضوعي آماده

وجوي مفهومي براي دستيابي به توليد علم است که در ادامه، شما را با فرآينـد  در قالب جست
 کنم.سازي آن آشنا ميآماده

بنـدي آنهـا   ها و اولويـت همان گونه که براي اهل فن واضح و روشن است، انتخاب کتاب
اگـر  متون است؛ مـثلاً  براي انجام دادن فرآيند تحليل موضوعي، نيازمند تخصص در تشخيص 

هـاي حکمـت مشـا  را تحليـل موضـوعي      ترين کتابچند مورد از مهمبراي نمونه قرار باشد 
داشـت تـا بتـوان     متـون فلسـفي مشـا    کنيم، علي القاعده ابتدا بايد تسـلط علمـي خـوبي بـر     

ــرينمهــم ــرداري هــاي آن را تشــخيص داد و کــار موضــوعت کــار  را شــروع کــرد.از آنهــا ب
اري بر اساس آننه در ادامه توضيحش خواهد آمد، بسيار زمانبر و دقيق است. پس بردموضوع

کتابي بايد در اين فرآيند قرار گيرد که ارزش محتوايي و مرجعيـت علمـي داشـته باشـد. ايـن      
 اولين گام براي توليد معاجم موضوعي است.

قـرار  فلسـفه  روه ن گ ـادر اختيار محقق ـ هااز انتخاب متون مهم مورد تحليل، اين کتابپس 
از ابتداي کتاب تا آخر آن را خط بـه خـط و پـاراگراف بـه پـاراگراف مطالعـه        آنهاگيرد و مي
کنند و آن را بـه مـتن   اسميه و روان تهيه مي تصورت جملاه آن را ب ۀچکيد س سو  کنندمي

وه، نند. در اينجا نيز پر واضح است براي رسيدن به اين مطلوب، بايـد محققـان گـر   کمتصل مي
آشنايي فراواني با فلسفي، و توانايي زيادي در فهم متون فلسفي داشته باشند تا بتواننـد مـتن را   
بفهمند و س س چکيده آن را به صورت موضوع بنگارند. در اين فرآيند گـاهي ممکـن اسـت    

بـه مطالـب کتـاب    که اين  شودبه دو يا چند موضوع يا چکيده تبديل  حتي يک خط از کتاب
اي اي کـه گـاه جملـه   ؛ چرا که بعضي از متون فلسفي در غايت ايجازند؛ بـه گونـه  دارد بستگي
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کوتاه، خود حاوي چندين مطلب فلسفي مهم است که هر يک از آنها به صـورت جداگانـه و   
 شود.آيد و در واقع رمزگشايي ميدر چند موضوع به نگارش در مي

 اين صورت نشان داد: توان بهبراي نمونه مراحل کار در معاجم موضوعي را مي
 8تصوير شمارة 

 

چکيـده يـا موضـوعي اسـت کـه       ،سـطر اول  ،شـود همان گونه که در تصوير مشاهده مي
 ـ ،شـود ديـده مـي  در آخرين سطر همين تصـوير  محققان با توجه به متن، که آدرس آن هم  ه ب

ي فهم دقيـق  برا کنيد، محققمشاهده ميکه  همان طوراند. در اينجا دست آورده و مرقوم داشته
صورت جملـه  ه بايد بتواند ب همد و از طرفي و درست متن بايد تسلط خوبي به آن داشته باش

گارد. همان طـور کـه اشـاره شـد و شـما هـم تأييـد        را بنيا همان موضوع اسميه، چکيده متن 
، بـه  ميـر دامـاد(   قبسـات )ماننـد   نگـارش يافتـه اسـت    دشوار ين با قلمومتاز بعضي  کنيد،مي
باشـد؛  حتي محققان فلسفه و منطق دشـوار   واز طالبان  بسياريکه فهم آن شايد براي  ياگونه
کـه ايـن    کننـد تر ميرا قابل فهم متن ،آناي روان از ارا ه چکيده تحليل متن و محققان ما با اما

 متن باشد.آن شرح خوبي براي  تواندميخود 

 سازينمايه
 هـا رسـد. نمايـه  مـي  «هـا نمايه»به استخراج  بعد از نگارش موضوع يا همان چکيده، نوبت

ها با توجه به مـتن و موضـوع   نمايه .دنيابليف ميأند که از دو کليدواژه تاهاي مرکبيزيرعنوان
شوند. در واقع نمايه ابزاري کاربردي و مهم براي دستيابي آسان محققان بـه مفـاهيم   ساخته مي

ي مفهومي اسـت. بـراي مثـال در    وجوجستر به عبارتي ديگر نمايه ابزا ؛است متن و موضوع
 ـ ما مي ،شدههمين موضوع و متن که نشان داده شد، با توجه به موضوع ارا ه  ةتوانيم يـک نماي

اين نمايه براي محققـان علـم فلسـفه     .«مصدا  الحقيقه»: با اين عنوان ،راج کنيمخکاربردي است
طور که در مـتن قبلـي    دي دارد. همانبسيار کاربردي و مورد استفاده است و کارايي بسيار زيا

در مـتن وجـود   « مصدا  الحقيقه»ولي ترکيب  ؛ملاحظه شد، متن درباره مصدا  حقيقت است
 .ي لفظي به اين قسـمت از مـتن رهنمـون نخواهـد شـد     وجوجستپس کاربر هرگز با  ؛ندارد



 93  8091/ پاييز ـ زمستان  9پياپي  سال پنجم/ شماره دوم/

نوشـته  لفـظ مـورد تحقيـق مـا      ،براي اهل فن اين مسئله از بديهات است که گـاهي در متـون  
گيرد و گاهي هم بـه عکـس اسـت؛ يعنـي     ولي مفهوم آن لفظ مورد بررسي قرار مي شود،مين

مثل اينکه در جايي از مـتن بـدون اينکـه از لفـظ      شود؛ميولي مفهومش بررسي ن ،آيدلفظ مي
بـا   د کـه در اينجـا شـما قطعـاً    شـو استفاده شود، مفهوم يا تعريف آن بيان مـي « الوجود اصالة»

شـما بـا    ،يـا بـالعکس   رسـيد. مـي هرگـز بـه ايـن مـتن ن    « الوجـود  اصاالة »لفظ ي وجوجست
ولي فقـط   ،را دارد« الوجود اصالة»رسيد که لفظ به متني مي« الوجود اصالة»ي لفظ وجوجست

 .«کما هو مقتضي اةالة الوجـود »در آنجا آمده  مثلاً ؛دهدلفظ است و مفهوم و تعريفي به شما نمي
 ـ آنبلکه فقـط لفـظ    شود؛ميبه شما ارا ه ن الوجود اصالةز در اينجا هيچ تعريفي ا مناسـبتي  ه ب

هـاي  خواندن و تحليل خط به خط متون و استخراج نمايهبا  ما محققاينجاست که  آمده است.
کنـد؛  وجوي مفهومي را براي کاربران و محققـان فـراهم مـي   مناسب و کاربردي، امکان جست

پي بحث از آن اسـت، چـه    مفهومي برسانند که متن در يعني محققين ما در صددند شما را به
اي به لفظ آن کرده باشد و چه اشاره نکرده باشد. در واقـع يـک بـار محققـان مـا زمـان       اشاره

کنند تا محققان زيادي با کمترين زمان بـه مطلـوب   زيادي براي تحليل مفهومي متن صرف مي
 خود برسند.

 براي نمونه به اين تصاوير دقت کنيد:
 4صوير شمارة ت
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اسـت کـه تمـام     اين تصاوير مربوط به نرم افزار معجم موضوعي آثار فلسـفي ملاصـدرا  
 متون موجود در آن تحليل موضوعي شده است.

را يـک بـار بـه     «الوجـود  اصاالة »کنيد ـ کلمة  همان گونه که مشاهده مي _در اين تصاوير 
وجـوي  ( و يـک بـار بـه صـورت جسـت     6ظي ساده )عکس شمارۀ وجوي لفصورت جست

( و يـک بـار هـم بـا اسـتفاده از      3پيشرفته با انتخاب الگوي عين اين عبارت )عکـس شـمارۀ   
ام و نتايجي کـه  وجو کردهوجوي مفهومي باشد، جستها که همان جستوجو در نمايهجست

 به دست آمد، بسيار متفاوت بود.
( يـا  6ا با انبوهي از نتايج مواجه خواهيد شد )تصوير شـمارۀ  وجوي لفظي يا شمدر جست

رسـاند و نـه آن   ( که نه آن نتايج زياد شما را به مقصـود مـي  3با نتايجي اندک )تصوير شمارۀ 
در آنها آمده بـدون آنکـه   « وجود»و « اصالة»نتايج کم؛ چراکه نتايج زياد که اکثر آنها فقط الفاظ 

گير است، و در نتايج کم هـم  آور و وقتداشته باشد، بسيار ملال «الوجود اصالة» مطلبي دربارۀ
دهـد، در  در آن هست، مطلب قابل اعتنايي بـه دسـت شـما مـي     «الوجود اصالة»که فقط کلمة 

هست کـه بـا الفـاظ ديگـر و بـه       «الوجود اصالة»حالي که در اين متون، مطالب زيادي درباره 
ي وجـو جسـت دار نمايه عهـده ر که اشاره شد، صورت مفهومي بيان شده است. پس همان طو

د کـه مفهـوم و   ن ـدهها شما را به جايي از متن رجوع مـي نمايه به همين دليل، و مفهومي است
و متن باشد آن در آن موضوع چه لفظ  ؛ارا ه شده باشدموضوع مورد نظرتان در آن تعريفي از 

جـويي  اظ و مفـاهيم آنهـا، صـرفه   توجه به گستردگي متون فلسـفي و الف ـ  که اين با ،نباشد چه
 براي پژوهشگران در پي خواهد داشت. زماني بسياري
هـم خصا صـي    کرده،تعريفي از ماده ارا ه متن  کنيد، مشاهده مي اي ديگر که ذيلاًدر نمونه
از اينهـا بـا    يـک  ولـي هـيچ   اسـت؛  و هم شيئيت مـاده را بـه بحـث گذاشـته     هاز آن برشمرد

اي اسـت کـه بـه    هـاي مـا بـه گونـه    . اما موضوع و نمايهديآيمدست ن بهي لفظي وجوجست
 بتوانند به تعريفي از ماده و خصا ص آن برسند. تآساني و سرعکند بهن کمک ميامحقق

 5تصوير شمارة 
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 ساخت کليدواژه
کلـي هسـتند کـه     يعنـاوين  هاکليدواژه .شوندمي تجزيهها به کليدواژه بعد، نمايه ةدر مرحل
 درآيند. کليدواژها شمار ميه افزار معجم موضوعي بلي تمامي مفاهيم موجود در نرممحور اص

هـا در  کليـدواژه  .کننـد بسيار کليدي ايفا مي ينقش شانهاي تحقيقين به خواستهادستيابي محقق
يعنـي اول موضـوع سـاخته     ؛بعد از موضوع و نمايـه هسـتند   ةتنظيم معاجم موضوعي در رتب

اما در تحقيقات محققـين بـراي اسـتفاده از معـاجم      ؛و بعد از آنها کليدواژه بعد نمايه شود،مي
ورود به نمايه و از آنجا به موضوع و در نهايت به متن  ۀبه نحوي درواز ها، کليدواژهموضوعي

تحقيـق   «وجـود » در رابطـه بـا  موضوعي خـاص   رۀخواهد درباهستند. براي مثال کسي که مي
کند تا او را بـه مطلـوبش    وجوجستها با چه لفظي بايد قسمت نمايهشايد ابتدا نداند در  ،کند

بـراي آن موضـوع   اي خاص کسي واژه واژگان وسيع است و چه بسا هر ةچرا که دامن؛ برساند
 ةکنـد تـا هم ـ  را در قسـمت کليـدواژه وارد مـي   « الوجـود » ۀواژ بنـابراين  گرفته باشد.در نظر 
 ضـوع تـرين نمايـه بـه مو   مشاهده کند و بعد از آن نزديکهاي مربوط به اين کليدواژه را نمايه

 انتخاب کند. راتحقيقش 



 701  8091/ پاييز ـ زمستان  9پياپي  سال پنجم/ شماره دوم/

 2تصوير شمارة 

 



 703  نقش معاجم موضوعي فلسفي در پژوهش و بسترسازي براي توليد علم 

نمايـه سـاخته    1572« الوجـود »کنيد، براي کليـدواژۀ  همان طور که در تصوير مشاهده مي
را انتخـاب کنيـد و از ايـن طريـق بـه      « الوجـود  ةاصال»توانيد نماية شده است که مثلاً شما مي

موضـوع اسـت، دسـت يابيـد و از طريـق ايـن موضـوعات بـه          312اين نمايه که  موضوعات
 ها و متون مورد نظر خود برسيد.آدرس

وجـو انتخـاب کننـد کـه تعـابير آن      اي را بـراي جسـت  گاهي ممکن اسـت محققـين واژه  
الفاظ ديگري غير از آننه مـا   اها را بکليدواژه ،شايد کاربران معاجم موضوعيگوناگون باشد و 

 ۀاز واژ« الشـيخ الـر يس  » ۀجاي واژه ب مثلاً وجو کنند؛و جست ايم در نظر بگيرندانتخاب کرده
و به مقصود خود نرسند. در معـاجم  استفاده کنند « ابن سينا»يا « علي سينا بو»يا « ابو علي سينا»

ه هـايي ک ـ موضوعي فلسفة مرکز تحقيقات کام يوتري نور براي رفع اين مشکل ابتدا کليـدواژه 
سـازي  توانند چنين مشکلي را به وجود بياورند شناسـايي کـرده و سـ س آنهـا را متـرادف     مي
 ـرا بـراي جنـاب بـوعلي     ذکرشدهکاربران ما هر يک از الفاظ بنابراين  ايم؛کرده  ،کـار ببرنـد  ه ب
 مشاهده خواهند کرد.را  ييکسانو نتايج  هانمايه
 

 4تصوير شمارة 

 

 



 709  8091/ پاييز ـ زمستان  9پياپي  سال پنجم/ شماره دوم/

 1تصوير شمارة 

 
 

 9ارة تصوير شم

 

هـاي  يعنـي کليـدواژه   ؛ها طراحي شـده اسـت  همننين سيستم مرتبطات هم براي کليدواژه
 توانـد مـي دهد کـه ايـن   د نمايش ميانمورد نظر مرتبط ۀکه به نحوي به کليدواژرا هم ديگري 

 ند.کتر کليدواژه را براي کاربران مفهوم
 م:کنياشاره ميبه دو مورد مهم  سازياز ميان فوايد مرتبط

، «السـلمي »هـايي چـون   ، کليـدواژه «التطبيـق » ۀوقتـي بـراي کليـدواژ   مـثلاً   :زدايـي . ابهام8
يابـد کـه   کاربر خود به خود در مي ،به عنوان مرتبط در نظر گرفته شود« الموازاة»و « المسامتة»

انـد  دزيـرا مـي   ؛رودبرهاني است که براي اثبات تناهي ابعاد به کار مـي  ،«التطبيق» ةمراد از کلم
 ؛انداند در اين زمينه اصطلاح شدهها که به عنوان مرتبط ذکر شدهاين واژه

 ،اي که اسم شخص باشدکليدواژه روزگارانشان:. آشنايي با آثار بزرگان، شاگردانشان و هم4
 اسـت کـه طبيعتـاً    روزگارانشآثار آن شخص، شاگردان وي و برخي از هم مرتبطاتش معمولاً

 کند.يي هرچه بيشتر کاربر با آن شخصيت را فراهم ميآشنا زمينة اين امر
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 83تصوير شمارة 
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« الأصـغر »کنيد، با کليک بـر روي واژۀ  هم ملاحظه مي 15همان طور که در تصوير شمارۀ 
شـود،  و با توجه به نتايجي که به شـما نشـان داده مـي   « مرتبط معنوي»و کليک بر روي گزينة 

 منطق و بخش استدلال است. يابيد که اين واژه در فضايدرمي
وجو و تحقيـق  اي از معرفي معاجم موضوعي و نحوۀ بسترسازي آن براي جستاين بود شمه

پژوهشگران. البته اين تمام آننه در معاجم موضوعي علوم عقلي مرکـز تحقيقـات کـام يوتري    
م هـاي جديـد علـو   نور هست، نبود و ما همواره سـعي خـواهيم کـرد بـا اسـتفاده از فنـاوري      

 تر و کاراتر از گذشته کنيم.کام يوتري، بسترهاي پژوهشي را آماده

 



 
 

 
 1لهي  ن  نظار  يخ  الإراا العلم الإ

 2إبراهيم رستمي

 الملخّص: 

تهدف المقالة التي بين يدي القارئ الكريم إلى بيان وتحليل العلم الإلهي من منظار شيخ 

ويرى السهروردي على العكس من الحكماء الإشراق بالاعتماد على المنهج الوصفي التحليلي. 

المشائيين الذين يعتبرون التجرّد من المادة معياراً للعاقلية والمعقولية، يرى أنّ معيار  العالمية 

وبما أنّ الله سبحانه هو نور الأنوار والنور المحض وليست حقيقة النور شيئاً  "النور"والمعلومية هو 

فإنّ الله سبحانه هو عين الظهور والعلم. أمّا المشائيون  ؛س الظهورإلّا الظهور وعلم الإدراك هو نف

فقد تطرقوا إلى إثبات وبيان علم الله بالأشياء قبل الإيجاد وبعده بالاعتماد على أصل العلّية وعن 

طريق الصور المرتسمة؛ ولكن يعتقد شيخ الإشراق أنّ نظرية العلم التفصيلي لله تعالى بالأشيا عن 

ر العلمية الكلية التي هي من مستلزمات الذات، تقتضي العديد من الإشكاليات. طريق الصو

وصاحب الحكمة الإشراقية له نظرة خاصّة إلى علم الله سبحانه بالأشياء )بما فيه المجرّد والمادّي( في 

. إثبات العلم الحضوري للنفس بنفسه، 1مقام الفعل، حيث يقوم بتبيينه من طريقين هما: 

. تحليل حقيقة الإبصار. وهو يرى أنّ نور الأنوار من شأنه علم حضوريّ 2وبالبدن،   وبالقوى،

بجميع الأشياء، والوجود الخارجي للموجودات هو نفس العلم والمعلوم عند الواجب تعالى، 

ذلك بسبب الإحاطة القيومية للحق سبحانه وتعالى بالموجودات والإضافة الإشراقية والعليّة بهم 

ة إلى صورة أو شيء آخر. والباحث في هذه المقالة يقوم بدراسة وتحليل رؤية شيخ دون الحاج

 الإشراق وإلقاء الضوء على نقاط القوة والضعف لديها. 

 العلم الإلهي، شيخ الإشراق، الصور المرتسمة، العلم الحضوري.  الكلمات الدالّة:

                                              
   22/11/1398، تاريخ القبول: 15/9/1398خ الاستلام: تاري .1
 rostamiebrahim67@gmail.com.  أستاذ مساعد في قسم المعارف الإسٍلامية، جامعة العلوم الطبية بشيراز .2
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 1جود الرابطد اسة نقدية في استدلال العلّّنة الطبرطبرئ  لإثبرت و

 2سينا علوي تبار 

  3أحمد حيدر بور

 الملخّص: 

لقد أثبت العلّامة الطباطبائي وجود الرابط في ظرف الخارج بالاعتماد على تحليل قضايا الهلية 

المركّبة للصادق الخارجي وصدقها وانطباقها على الخارج. ونحن قمنا في هذه المقالة بطرح 

لرابط في الخارج عن طريق القضايا، ومن ثمّ نثير أربعة إشكاليات استدلال العلّامة لإثبات وجود ا

حول استدلال العلّامة الطباطبائي، حيث أنّ الإشكالية الأولى لها أهمية أكثر وهي )كون الدليل 

أعمّ من المدّعى(. وبعد ذلك نتطرق إلى بعض الأقوال الأخرى حول وجود الرابط في مطابق 

 جهة نظر العلّامة وبعض منتقديه بشكل أفضل في مقام القياس. القضايا وذلك بسبب تبيين و

القضيّة، وجود الرابط، مطابق القضايا، إثبات وجود الرابط، العلّامة  الكلمات الدالّة:

 الطباطبائي. 

  

                                              
   15/19/1398، تاريخ القبول: 11/10/1398تاريخ الاستلام:  .1
 (sinaalavitabar9889@gmail.com). لفلسفة والكلام الإسٍلامياستاذ المستوى العالي في الحوزة العلمية ودكتوراه ا .2

 .(aheydar6013@gmail.com)أستاذ مشارك في مؤسسة الإمام الخميني رحمه الله للتعليم والبحث .3



 709  مخلص المقالات 

 
 

 1السظخخةّ العلّخة والمعلولخة ن  نظار  الملّّ صد ا الشيرازي وفخرالدي  الرازي

 2حمزة على بهرامي

 3السادات الطبيبيانبهناز 

 الملخّص: 

من المباحث المثيرة للتحدّي في المدرسة الفلسفيّة عند الملّاصدرا والإمام الفخر الرازي هي 

مسألة السنخية بين العلّة والمعلول. هل السنخية العليّة والملعلوليّة في فكر الملّاصدرا والفخر 

الملاصدرا والفخر الرازي في مسألة  الرازي أمر مطلوب ومقبول؟ أو مرفوض؟ هل تشترك آراء

 السنخيّة العلّية والمعلولية؟ أو اختارا رؤيةً مختلفة؟ 

أمّا المقالة التي بين يدي القارئ الكريم، فتهدف إلى الإجابة عن الأسئلة المذكورة آنفاً وتشير إلى 

لّم وبديهي وأنّ كلّ أنّ الملّاصدرا الشيرازي كيف يعتقد أنّ السنخيّة بين العلّة والمعلول أمر مس

معلول لا يحدث من كل علّة وثمّة نظام خاص في الطبيعة يدلّ على العلاقة الدقيقة بين الأشياء، 

وفي جانب آخر كيف يجحد الفخر الرازي السنخيّة بين الله سبحانه وتعالى والمخلوقات بسبب 

ويرى أنّّا يتعارض مع مقام  الاشتراك بين الوجود الواجب والوجود الممكن وتقييد القدرة الإلهية،

 تنزيه الله سبحانه. 

 السنخية، العلّة، المعلول، الملّا الصدرا، الفخر الرازي.  الكلمات الدالّة:

                                              
 18/18/1398، تاريخ القبول: 25/0/1398تاريخ الاستلام:  .1
 (.bahrame1918@gmail.com) سم المعارف الإسٍلامية بجامعة أوفهاندكتوراه الإلهيات والمعارف الإسلامية وأستاذ مساعد في ق .2

. المتخرجّااة فااي مرحلااة ماجسااتير الفلساافة والكاالام الإساالامي ومدرسااة المعااارف الإساالامية بجامعااة  زاد الإساالامية    .3

(behnaz.tabibian@yahoo.com.) 
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 1نظهجخة البحث في فلسفة صد  المتألهيين

 2حسين كريمي

 الملخص: 

 إنّ كل علم يسعى إلى تسليط الضوء على المجهولات فيستطرق إلى هدفه من خلال منهج

خاص. وثمّة أربعة مناهج أساسية للحصول على المعرفة وكل واحد منها لها نطاقها وقوّتها الخاصّة 

بها. ويمكن أن يستفيد علم من منهج واحد وعمل آخر من عدّة مناهج. وهذه المناهج الأربعة هي 

هية موضوع عبارة عن: المنهج العقلي، والمنهج النقلي، والمنهج الشهودي، والمنهج التجريبي. وما

العلم من شأنّا تحديد المنهج المتبّع فيه. كما أنّ الاختلاف في المناهج يمكن أن يؤدّي إلى تعدد 

العلوم. ويعتمد كل باحث في حلّ مسائله على منهج أو مناهج خاصة، كما كان صدر المتألهين يعتمد 

ي يسعى الباحث في هذه على منهجه الخاصّ به لحلّ مسائله الفلسفية. أمّا السؤال الأساسي الذ

المقالة إلى الإجابة عنه هو منهج البحث في الفلسفة عند صدر المتألهين. يدّعي صدر المتألهين أنّه 

يستخدم المنهج العقلي لحلّ مسائله الفلسفية وأداؤه يؤكّد ذلك؛ ولكن نرى أنّه اعتمد في الكثير من 

د على سائر مناهج البحث في مؤلفات صدر المسائل الفلسفية على الشهود العام. كما أنّ الاعتما

المتألهين ليس في عرض استخدام المنهج العقلي؛ بل يساعد في تنمية المسائل الفلسفية. ويمكن القول 

أنّ صدر المتألهين وعلى الرغم من استخدام سائر المناهج؛ ولكن في نّاية الطريق يعتمد في حل 

 ه فيلسوفاً. مسائله على المنهج الفلسفي، وذلك باعتبار

 المنهجيّة، المعرفة، فلسفة صدر المتألهين، العقل، الشهود.  الكلمات الدالّة:

                                              
 29/18/1398، تاريخ القبول: 13/18/1398تاريخ الاستلام:  .1
في المستوى الرابع بالمركز المختص للفلسفة الإسلامية، ومدرس فاي المساتوى العاالي باالحوزة العلمياة بقام المقدساة         طالب .2

(hossainkarimi10@gmail.com) 



 777  مخلص المقالات 

 
 

 دو  الروح البخر ية ونكرنتهر في علّقة الظفس برلبدن في علم الظفس الفلسف 

 1د اسة نقر نة في آ اء اب  سخظر، ويخ  الإراا ، وصد  المتألهيين

 2محمّد القمي الأويلي

 الملخّص: 

اعترف الحكماء الإسلاميون بالروح البخارية في شكل الأصل الموضوع كمصداق في  لقد

مسائل علم النفس الفلسفي، وذلك من أجل إثبات نظريتهم الفلسفية التي تؤدّي دوراً وسيطاً 

وبرزخيّاً بين النفس المجرّدة والجسم المادّي. إن ّ الروح البخارية هي أكثر الأجسام السائلة رقةً 

ةً في البدن، حيث تكونت من الأخلاط اللطيفة الموجودة فيه. والروح البخارية هي مقصود ولطاف

الحكماء الإسلاميين من جسم تستعدّ لحدوث النفس وتكون محلًا لتصّرفات النفس بشكل مباشر. 

ولّما كان وجود الروح البخارية تمّ قبولها والإعتراف بها كأصل موضوع وكمصداق في إثبات 

الفلسفية للحكماء؛ فإنّ حذف الروح البخارية أو إبطالها لا يمكن أن يحدث خللًا في أصل  النظرية

 النظرية الفلسفية وكيفية تركيب النفس والبدن. 

الروح البخارية، علاقةة الةنفس بالبةدن، روحةاد الحةدوث، روحةاد البقةاء،  الكلمات الدالّة:

 المجرّد، المادّي.

                                              
   21/11/1398، تاريخ القبول:  12/11/1398تاريخ الاستلام:  .1
 (.mohammadghomi20@gmail.com)  المتخرج في مرحلة الماجستير من جامعة خوارزمي .2
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 1الفلسفخة في البحث وتمهخد الطريق لإنترج العلم دو  المعرجم الموضوعخة 

  2حميد رضا شير ملكي

 الملخّص: 

إنّ البحث في النصوص الفلسفية يمكن أن يتمّ عن طريق اللفظ أو المفهوم؛ ولكن البحث عن 

طريق اللفظ فحسب لا يمكن أن يلبّي طلب الباحثين ومن الضروري بالتأكيد توفير إمكانية 

 النصوص. وعليه فإنّ من وسائل تحقيق هذا الهدف المهمّ هي المعاجم البحث المفهومي في

الموضوعية، حيث تقرّبنا إلى حدّ كبير من النتائج التي تطلبها الباحثون. ولقد سعى الباحث في 

المقالة التي بين يدي القارئ الكريم إلى بيان كيفية تحليل محتوى النصوص الفلسفية في إطار 

والكلمات المفتاحية، والانظمة الفرعية المساعدة )كالمشتركات، والمرادفات، الموضوع، والفهرس، 

والمرتبطات و...( في المعاجم الموضوعية، وذلك بسبب تسليط الضوء على أهميتها الكبيرة في 

تسهيل البحث ورفع الدقة بشكل متزايد في البحث المفهومي للباحثين والدارسين في العلوم 

 المهتمين بإنتاج العلم. الفلسفية والحكمية و

المعاجم الموضوعية الفلسفية، تدوين الموضوعات، الفهرسة، إيجاد الكلمات الكلمات الدالّة: 

 المفتاحية، البحث المفهومي. 

                                              
   21/19/1398، تاريخ القبول: 31/8/1398تاريخ الاستلام:  .1
أستاذ في المستوى العالي بالحوزة العلمية في قم ومدير قسام العلاوم العقلاي عالعرفاان، والفلسافة، والكالامز بمركاز البحاو           .2

 (hamid_shirmalaki@yahoo.com). الكمبيوترية  للعلوم الإسٍلامية
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The Divine Knowledge in Sheikh Ishraq’s View 

 

Ibrahim Rostami1 

 
ABSTRACT 

The present study uses a descriptive-analytical method to explain and analyze 

the divine knowledge from the viewpoint presented by Sheikh Ishraq (Master of 

Illumination). Sheikh Sohrawardi, unlike Peripatetic philosophers who regard 

abstraction from matter as the criterion for being intelligent and intelligible, 

maintains that “light” is the criterion for being knower and known, and since 

God is the ‘light of the lights’ and absolute light, and the truth of light is nothing 

except epiphany and the knowledge of perception is the very epiphany, God is, 

thus, the very epiphany and knowledge. The Peripatetic philosophers adduce the 

principle of causality to prove and explain God’s knowledge of things before 

and after creation through described forms. Sheikh Ishraq, however, maintains 

that the theory of Exalted God’s detailed knowledge of things through general 

scientific forms that are essential elements of essence entails numerous 

objections. The leader of illumination philosophy has a certain view regarding 

God’s knowledge of things (both abstract and material) in practice, and explains 

it in two ways – (a) proving the soul’s intuitive knowledge of itself, the faculties 

and the body, and (b) analyzing the truth of vision. He believes that due to 

Exalted God’s self-subsistent dominion of all beings and His illuminative and 

causal attribution to them, ‘the light of lights’ has intuitive knowledge of 

everything without needing any form or anything else, and the beings’ external 

existence is the very knowledge of the necessary being. The writer continues his 

article by analyzing and investigating Sheikh Ishraq’s view and explaining its 

strong and weak points.  

 
KEY WORDS 

divine knowledge, Sheikh Ishraq, described forms, intuitive knowledge.  
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An Investigation and Review of Allamah Tabatabaie’s Argument 

for Proving the Existence of Relation 

 

Sina Alawi-Tabar1 

Ahmad Heydar-Pur6 

 
ABSTRACT 

Allamah Tabatabaie has proved the existence of ‘relation’ in external container 

on the basis of analyzing the propositions of ‘external true composite 

whetherness’ as well as affirming those propositions and conforming them to 

external world. In this article, we first put forward Allamah’s argument for 

proving the existence of ‘relation’ in external world through propositions, and 

then, we mention four objections to Allamah’s argument. Among them, the first 

objection (i.e. reason being more universal than the claim) is of more 

importance. We continue our discussion by dealing with other views on 

existence of ‘relation’ in identical propositions so that we may explain 

Allamah’s view compared to the views of his critics in a better way. 

 
KEY WORDS 

proposition, existence of relation, identical propositions, proving the existence 

of relation, Allamah Tabatabaie 
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Similarity of Cause and Effect 

in Mulla Sadra’s and Fakhruddin Razi’s View 

 

Hamza Ali Bahrami1 

Behnaz al-Sadat Tabibiyan6 

 

ABSTRACT 

One of the challenging discussions in Mulla Sadra’s and Fakhruddin Razi’s 

philosophical school is similarity between the cause and the effect. Is the 

similarity between cause and effect in Mulla Sadra’s and Fakhr Razi’s view an 

accepted idea? Do Mulla Sadra and Fakhr Razi have common points in their 

view of similarity between the cause and the effect or they have chosen different 

viewpoints? In this article, we have answered the above questions by showing 

how Mulla Sadra considers similarity between the cause and the effect as an 

axiomatic and absolute idea and maintains that any effect does not result from 

any cause, and that there is an order in the nature suggesting precise relations 

among things; and on the other side, how Fakhr Razi denies similarity between 

God and the creatures due to commonality between necessary being and 

possible being as well as a restriction in God’s power, and considers it 

inconsistent with Exalted God’s purifying position. 

 
KEY WORDS 

similarity, cause, effect, Mulla Sadra, Fakhr Razi  
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The Methodology of Research in Mulla Sadra’s Philosophy 

 

Hussein Karimi1 

 
ABSTRACT 

Every science that attempts to solve the unknown covers its path through a 

certain method. There are four major methods for acquiring knowledge, and 

each of them has its own limits and strengths. There may be some sciences that 

use a certain method while some others use other methods. These methods are 

as follows: rational method, transitional method, intuitive method, empirical 

method. The nature of subject of a science determines the method used by that 

science. Difference in methods can lead to the plurality of sciences. Any 

researcher makes use of certain method or methods for resolving his own 

problems. The philosopher Mulla Sadra is no exception. He would use his own 

method to solve the philosophical issues. The main question here is pertaining to 

the research method in his philosophy. Mulla Sadra claims that he uses rational 

method for resolving philosophical issues, and this is proved by his actions. 

However, we see the use of general intuition in the philosophical issues. Using 

other research methods in Mulla Sadra’s works is not along with rational 

method; rather, it is in line with helping the philosophical issues to grow. Mulla 

Sadra, in spite of using other methods, ends his issues finally with philosophical 

method, and this is a philosopher’s task. 
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methodology, cognition, Mulla Sadra’s philosophy, reason, intuition.      
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The Role and the Status of the ‘Steamy Spirit’ in the Relationship 

between the Soul and the Body in the Philosophical Psychology  

(Views Presented by Avicenna, Sheikh Ishraq, Mulla Sadra) 

 

Muhammad Qomi Awili1  

 
ABSTRACT 

The Islamic philosophers have accepted the idea of steamy spirit in the form of 

an axiom and as an instance in philosophical psychology for proving their own 

philosophical view, i.e. the intermediary role of steamy spirit between the 

abstract soul and the material body. The steamy spirit is the thinnest and the 

most delicate fluid matter in one’s body, produced from the tender humors in 

the body. Islamic philosophers refer to the steamy spirit when they speak of the 

body inclined to origination of the soul and immediately the place for operations 

of the soul. Since the existence of the steamy spirit as an axiom and specifying 

the related instances are accepted in proving the philosophers’ philosophical 

theory, omission or nullifying the steamy spirit cannot impair the main 

philosophical theory and the way the soul and the body are combined.  

 
KEY WORDS 

steamy spirit, the relationship of the soul and the body, spiritually originated, 

spiritually survived, material abstract 
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The Role of Thematic Philosophical Dictionaries in Research and  

Preparing the Ground for Producing Knowledge 

 
Hamid Reza Shir-Maleki1 

 
ABSTRACT 

An inquiry in philosophical texts can be done in two ways: literal search and 

conceptual search. But a literal search alone cannot fulfill the needs of the 

researchers and there is always a need to facilities for conceptual searches in 

texts as well. One of the tools to achieve this goal is the thematic dictionaries 

that make us much closer to the searches needed by researchers. In this article, 

we have tried to explain how to analyze the contents of the philosophical texts 

in the form of themes, indices, key words, and peripheral systems 

(commonalities, synonyms, related words, etc.) in thematic dictionaries so that 

we may clarify their extraordinary importance in facilitating research and 

increasing precision in conceptual searches for researches and scholars in 

philosophical sciences and producing knowledge. 

 
KEY WORDS 

thematic philosophical dictionaries, thematic classification, indexation, making 

key words, conceptual searches.  
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