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 سرمقاله

ای از حکمت را بنیـان نهـاد کـه در    ری حکمت متعالیه، گونه ویژهگذاصدرالمتالهین با پایه
بـاور ایشـان   بـرد. بـه  های دینی نیـز بهـره مـی   های عقلی، از شهودهای قلبی و نقلکنار برهان
های گوناگون عقلی، نقلی و شهودی اگر درست و برابر موازین حرکـت کننـد بـه یـک     روش

رو ملاصدرا در مقام گردآوری )و حتی گـاه  ازاین کنند.رسند و یکدیگر را تایید میحقیقت می
جویـد.  هـای( دینـی بهـره مـی    های فلسفی، از شهودهای عرفانی و متـون )نقـل  داوری( گزاره

گیـرد. از نگـاه او   عرفانی کمک مـی  -چنین در تفسیر متون دینی از اصول و قوانین فلسفیهم
هـای دینـی و شـهودهای    جه هم مـتن انجامد. درنتیها لزوما به تفاوت محتوا نمیتفاوت روش

آیند و هم قواعد فلسـفی در فهـم متـون دینـی و شـهودهای قلبـی       کار میعرفانی در فلسفه به
افزایـی و  سودمندند. بنابراین تعاملی دوسویه میان عقل، نقل و شهود برقرار اسـت کـه بـه هـم    

 انجامد.  نگری بیشتر آنها میژرف
اش را از متـون دینـی و   هـای فلسـفی  نـوآوری  کنـد کـه برخـی   ملاصدرا خود اشـاره مـی  

اتحـاد عاقـل بـه    »هایی چون توان به بحثشهودهای عرفانی الهام گرفته است. برای نمونه می
و... اشاره کرد. اصـل ایـن تعامـل    « حرکت جوهری»، «الحدوث بودن نفس ةيجسمان»، «معقول

 دهد.  دست میهدوسویه انکارپذیر نیست و متون صدرایی شواهد فراوانی بر آن ب
داند و از سـوی  جویی از نقل و شهود را در فلسفه بایسته میصدرالمتالهین ازسویی بهره

مایـه شـگفتی و   فشارد. این تعارض ظاهری دستمحوری دانش فلسفه پای میدیگر بر عقل
هـای فلسـفی،   جویی برخی نوصدراییان شده است. اگر نقل و شـهود در تولیـد گـزاره   چاره
عرض( عقل باشند چگونه فلسفه، فلسـفه خواهـد بـودبر بـرای پاسـخ بـه ایـن        متای )ههم
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ها در حکمت متعالیه توجه کرد. الگوی ویژه ملاصدرا پرسش باید به رابطه طولی این روش
سـامان  های فلسفی پایه کاربست دو روش خاص )عقل( و عام )نقل و شهود( در پژوهشبر
های فلسـفی  ص فلسفه، تنها راه اثبات و پذیرش گزارهمثابه روش خا. برهان عقلی بهیابدمی

هـای  تـرین راهنمـایی  بخشِ عقل و تاییدگر او باشد. مهـم تواند الهاماست. اما روش عام می
 روش عام برای روش خاص عبارتند از:

 . ژرفابخشی به تصور مسئله.9
 . یافتن حد وسط برهان.7
 بخشی به عقل برای جستجوی برهان.. ایده3
 اهنمایی سلبی عقل.. ر7
 1. تایید عقل و فزایندگی یقین.3

گانه یادشده، هم به برهـانی بـودن   های پنجصدرالمتالهین با کاربست روش عام در قالب
مند گشـته اسـت. ایـن نـوآوری     های نقل و شهود بهرهفلسفه پایبند مانده و هم از راهنمایی

  درایی است.  های فراوان محتوایی در حکمت صروشی بسترساز نوآوری
الله سوریروح

                                                 
 .پناه مراجعه نماییداثر سیدیدالله یزدان« درآمدی بر فلسفه فلسفه اسلامی»به کتاب برای مطالعه بیشتر . 9
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 الوجودوحدت مفهومي صفات واجب

 نزد ابن سينا و بررسي نقد ملاصدرا بر این نظریه
 9سيدحسن سعادت مصطفوي
 4حسين عطايي

 چکيده
ویـژه در  بـه  .معنی الاخص اسـت الهای الهیات بترین بحثالوجود از اصلیبررسی ذات و صفات واجب

جهان اسلام به دلیل تصریحات متون دینی و فرهنگ حاکم، فلاسفه بیشترین اهتمام خـود را در راسـتای   
ارتباط صـفات بـا ذات و بـا یکـدیگر از لحـاو مفهـوم و        نحوةاند. ل این موضوع صرف کردهئحل مسا
اسلامی در مبحـث اتحـاد    فلسفةهای ل است. ابن سینا به عنوان یکی از استوانهئن مسایکی از ای ،مصداق

ای را طرح کرده که در میان دیگر فلاسفه پذیرفتـه نشـده   الوجود با یکدیگر نظریهمفهومی صفات واجب
ابن سینا برآمده است و دیگران نیز به تبعیـت   نظریةاست. پس از وی ملاصدرا در صدد مخدوش کردن 

ابن سینا داریـم تـا    نظریةاند. ما در این مقاله سعی در تبیین روشن از وی زبان به انتقاد از ابن سینا گشوده
 یا خیر. ملاحظه گردد که آیا انتقاد ملاصدرا بر این نظریه صحیح است

 کليد واژگان

  .الوجود، مفهوم، مصداق، عینیت، وحدت، وحدت مفهومی، وحدت مصداقیواجب

                                                 
  . (Sinasadra67@gmail.com)دانشگاه امام صادق دانشیار فلسفه و کلام اسلامی .9
 غـرب دانشـگاه علامـه طباطبـایی     ةکارشناسـی ارشـد فلسـف   آموختـه  دانـش فلسفة اسلامی حـوزه و   3پژوه سطح دانش. 7
(Hosata67@gmail.com). 
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   مقدمه
اسـلامی چنـدان در آن    ةهای فلسفه است که فلاسفمعنی الاخص از جمله بخشالیات باله

یونـانی   ةفلاسـف هـای  فعالیت ی و کیفی آن افزودند که نه تنها اصولاًدرخشیدند و بر غنای کمّ
ل و ئقابل مقایسه نیست، بلکه در عصر حاضر نیـز همننـان مسـا    انآن فعالیت در این عرصه با
تـرینِ ایـن   د. یکـی از مهـم  آیمی به شمارمهم و تفکربرانگیز  ،آنان ز سویاشده نظریات مطرح
وحـدت یـا عینیـت صـفات و ذات بـاری تعـالی اسـت. قـرآن و حـدیث           مسئلةموضوعات، 
ای کـه  بـه گونـه   ؛کید فراوانی بر وحدت و یگانگی خداوند از هر جهـت دارنـد  أتحریض و ت

 ـ   9اسلام دانست. ترین بنیان اعتقادیتوان توحید خدا را اصلیمی ثر از أفلاسفة اسـلامی نیـز مت
الوجود، انتزاع صـفات  فرهنگ اسلامی، در جایگاه طرح مباحثی الهیاتی مثل اثبات ذات واجب

هـر   ةبئشـا انـد کـه   الوجود و... سعی فراوان داشـته مختلف از ذاتی واحد، بساطت ذات واجب
 گونه تعدد و تکثری را از خداوند نفی کنند.

 ـارتباط صفات و ذات خدا در میان متکلمـین و فلاسـفة اسـلامی سـه      ةنحو بارةدر  ةنظری
 اصلی وجود دارد:

 است؛. زیادت صفات بر ذات که اعتقاد اشاعره 9
 ؛اند. نیابت صفات از ذات که معتزله به آن گرایش پیدا کرده7
 7.استمختار متکلمین شیعی و فلاسفه  ةنظری. عینیت صفات و ذات که 3

چگـونگی   دربـارة اعتقادشـان   دلیلمان با انتقاد شدید از اشاعره و معتزله به فیلسوفان مسل
ای غیر از عینیت در این موضوع را آلوده به نوعی شـر   ارتباط ذات و صفات الهی، هر نظریه

عینیـت   ةنظری ـاسلامی بر  ةفلاسف 3.اندنظری و عدم در  صحیح وحدانیت باری تعالی دانسته
اما در این میان، ابـن   ؛اتفاق نظر دارند الوجودواجبدیگر و با ذات با یک الوجودواجبصفات 

ه کرده است که پیش و پس ئسینا تعبیری منحصر به فرد از معنای عینیت صفات با یکدیگر ارا
 ه است.شدسبب ایراد انتقاداتی بر وی  کهبر این افزون ،دهگردیل نئاز وی کسی به آن قا

 ـ نخستذکر مقدمات، و  مسئلهما در اینجا پس از طرح  ابـن سـینا دربـارة وحـدت      ةنظری
کنیم و سپس انتقاد ملاصـدرا بـر ایـن نظریـه را بررسـی      مفهومی صفات با یکدیگر را بیان می

 دهیم.مورد داوری قرار می ،کرده

                                                 
 (.9، دیتوح« )بگو خداوند یگانه است» ؛«قل هو الله احد. »9

 (.78، نساء« )بخشایدخداوند شر  به خود را نمی» ؛«ان الله لا یغفر ان یشرک به»
 (.لاو ةخطب ،نهج البلاغه« )وستاسلب صفات از  دکمال یگانگی خداون» ؛«الصفات عنه ید نفیکمال التوح»
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 مسئلهطرح 

، تمـایز میـان دو امـر مجزاسـت: ذات     الوجـود واجـب خداوند به عنوان  دربارةتفکر  ةنتیج
. ذات یا ماهیت خدا که به معنـای مـا بـه الشـیء شـیء      الوجودواجبصفات  و الوجودواجب
واسطة براهین اثبات وجود خداست؛ یعنی هر یـک از بـراهین حـدوث و    باشد، حاصل بیمی

دهد که این آگاهی را به ما می بارهقدم، امکان و وجوب، صدیقین یا هر برهان دیگری در این 
تمـام ایـن سلسـله     أو مبـد  باشـد نمیهست که معلول موجودات، موجودی  ةسلسلدر نهایت 

سـخن  شـود، بـدون   ذاتی اذعـان مـی  چنین به لزوم وجود خارجی  است. در این مرحله صرفاً
های این موجود. پس از این مرحله و حصول اعتقـاد بـه وجـود    صفات و ویژگی ةدربار گفتن
کند؛ مثـل اینکـه   متصف میرود و این ذات را به اوصافی تر می، عقل پیشالوجودواجبذات 
 9خالق است یا .... . الوجودواجبعالم است یا  الوجودواجب

شـناختی تمـایز و تیـایری بـین ذات و     معرفـت  ةحوزشود که حداقل در پس مشاهده می
قابـل اطـلاق اسـتب     نیزوجودشناختی  ةحوزآیا این اختلاف در  اماصفات خدا برقرار است. 
م خارج نیز ذات خدا وجودی میایر بـا صـفاتش دارد و صـفاتش    یعنی آیا در حاق واقع و عال

اسلامی در مقام نفی اکید ایـن عقیـده    ةفلاسف ،وجودی میایر با ذاتشب همان طور که ذکر شد
 اند.ابطال زده مهرات مخالف یاند و بر نظربرآمده

از سوی دیگر، ذات و صفات مانند هر امـر دیگـری مفهـومی دارنـد و مصـداقی. مفهـوم،       
کـه مفهـوم از آن   است شده از حقیقت یک شیء است و مصداق، حقیقتی صورت عقلی انتزاع
 طبیعتـاً  7.نداشـته باشـد   و چـه چه این حقیقت وجود خارجی داشـته باشـد    ؛انتزاع شده است
ایـن   ،انـد گفتـه سـخن مـی   الوجودواجبمسلمان از عینیت ذات و صفات  ةفلاسفهنگامی که 

و با عنایت به اهمیت موضـوع، منظـور    کنندبه این تمایز توجه  شان بوده کهضرورت بر عهده
تمـایز بـین مفهـوم و مصـداق ذات      ةدربـار به طور واضح بیان کنند.  بارهدقیق خود را در این 

به لزوم وجـود خـارجی یـا مصـداقی      الوجودواجببات ثا ةادل، بدیهی است که الوجودواجب
گویـد: ذات  دیگر وقتی یک فیلسوف اسلامی میشوند. به عبارت منجر می الوجودواجبذات 
با صفاتش عینیت دارد، در واقع منظورش این است کـه مصـداق خـارجی ذات     الوجودواجب
از  بسیار روشـن اسـت و مـا صـرفاً     مسئلهبا صفاتش عینیت دارد. این بخش از  الوجودواجب

 کردیم. باب تنبه و فراهم شدن زمینه برای مقایسه با بخش بعدی به آن اشاره
اسـلامی صـفات    ةفلاسـف پـردازیم.  تیایر مفهوم و مصداق در صـفات مـی   مسئلةاکنون به 
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های گوناگون مثل سلبی یـا  انتزاع کرده و با به کارگیری مقیاس الوجودواجبمتعددّی از ذات 
بنـدی از صـفات خـدا    چنـدین دسـته   ،ثبوتی، حقیقی یا اضافی و در مقام ذات یا در مقام فعل

وقتـی   .متفـاوت اسـت   یک از این صفات متعدد، از لحاو مفهوم با دیگـری  هر 9اند.هه دادئارا
و  ،یعنی از اقوال و افعالشان آگاهی دارد ،عالم به موجودات است الوجودواجبکنیم حکم می
عنی آنها را وجود بخشیده است. بدیهی ی ،خالق موجودات است الوجودواجبگوییم وقتی می
و بر همین قیـاس اسـت    ،مفهوم و معنایی دیگر «خلق»و معنایی دارد و مفهوم  «علم»است که 

. با توجه به این نکات، عموم فلاسفه ضمن اینکه معتقدنـد صـفات   الوجودواجبسایر صفات 
اما معتقدنـد   ـ  موجودند یعنی همگی به یک وجود ـ  اتحاد مصداقی دارند با یکدیگر و با ذات
بـر طبیعـت    رار نیست. در نگاه اول تصدیق این امر بناای میان صفات برقهیچ وحدت مفهومی

 رسد.ای، ضروری به نظر میشک و شبهه یچمعنایی الفاو و حکم صریح عقل، بدون ه
الـرئیس  اما شیخ ؛مسلمان است ةفلاسفپذیرش غالب مورد نظریات  شد،آننه تا اینجا بیان 

 ی نیست.أرگران هماسلامی، ابن سینا، در این زمینه به طور کامل با دی ةفلسف

 استدلال ابن سينا
 بـا یکـدیگر   الوجـود واجـب ابن سینا همنون سایر فیلسوفان به وحدت مصداقی صـفات  

کند. این امر وجه اختلاف ابن سـینا و دیگـر   ولی عینیت مفهومی آنها را نفی می 7؛معتقد است
 ةاسـتفاد بـه   فیلسـوفی کـه  سـوی   ازصفات حق تعالی است. اظهار این عقیـده   ةدربارفلاسفه 

انحصاری از عقل، و نه شهود و مقبولات عرفی و شرعی، در روند اسـتدلال فلسـفی مشـهور    
لذا ضرورت توجه به دلایل ابن سینا در ایـن   ؛رسددر ابتدای امر عجیب به نظر می ،شده است

 شود.باره و در  معنای حقیقی آن دو چندان می
صفات خدا با یکدیگر به ایـن صـورت اسـت    استدلال ابن سینا برای اثبات اتحاد مفهومی 

در  یبا دیدن درخت مثلاً ؛کندکه انسان گاه یک صورت ذهنی را از موجودی خارجی انتزاع می
موجـودی خـارجی را    ،و زمانی بر عکـس  ،بنددصورت معقول آن در ذهنش نقش می ،خیابان

در ذهـن مهندسـی   مانند اینکه طرحی از یـک سـاختمان    ؛کندبر طبق صورتی ذهنی ایجاد می
کنـد. در شـق اخیـر،    ن طرح، ساختمانی را در خارج بنا مـی آگیرد و سپس بر اساس شکل می

تیایری مفهومی و مصداقی میان علم ما و قدرت ما در ایجاد آن شیء وجود دارد. بـه محـض   
بلکـه آن تصـور بایـد چنـان مطلـوب و بـا        ؛شودتصور ما از یک شیء، آن شیء موجود نمی
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جهت باشد که ابتدا در ما شوق ایجاد کند و این شـوق بـه اراده منتهـی شـود و     ماغراض ما ه
 .اراده اعضای بدن ما را برای ایجاد آن تصور در خارج به حرکت درآورد

 ةارادعلم و قـدرت یـا    ،بینیم که به دلیل نقص و ضعفی که در ذات ما وجود داردپس می
خـدا نیـز ایـن     بـه دسـت  ند خلـق موجـودات   واحد ندارند. حال آیا در رو یما معنا و وجود

بنـدد و سـپس اگـر    مراحل وجود داردب یعنی در خدا هم اول تصوری از موجودات نقش مـی 
بایـد گفـت خیـر.     پرسشگیردب در پاسخ این این تصور مطلوبش بود، اراده به خلق شکل می

چـون علـم عنـایی     الوجودواجبارتباط علم و اراده در خدا شبیه ارتباط این دو در ما نیست. 
به محض تعقل ذات خود که خیر محض است و صور معقول تمامی موجـودات در آن   9،دارد

بخشد. پس وجود می مرتسم است، صور خارجی موجودات را نیز بر طیق همین صور معقولْ
 «اراده»و  «علـم »ارتباط میان صفات  نحوهدر خدا علم به اشیا همان اراده به خلق آنهاست. این 

ای زمـانی میانشـان وجـود دارد و نـه     است که بر خلاف ما نه فاصله الوجودواجب مخصوص
 غرضی بینشان واسطه است.

اوسـت. در ادامـه صـفت حیـات را موشـکافی       ةارادتا اینجا دانستیم که علم خـدا همـان   
 یکـی  شـوند: مختلف ناشی مـی  ةقوشود که از دو کنیم. در ما حیات از دو امری تشکیل میمی

گـاه صـفت   فعل یا توانایی به حرکت در آوردن اعضای بدن. بنـابراین مـا آن   و دیگریادرا  
کنیم که هم توانایی دریافت مدرکَات داخلی و خارجی را داشـته  بر انسانی اطلاق می حیات را

امـا  ایجاد و تیییر در عـالم خـارج را.    برایباشد و هم توانایی حرکت دادن اعضای بدن خود 
فعـل   أخدا همان سبب ایجاد و مبد یه استب گذشت که معلوم علم عنایحیات در خدا چگون

ای میان ادرا  و فعل خدا وجـود نـدارد و وقتـی ایـن دو یکـی      لذا هیچ دوگانگی ؛ستهنیز 
، با آنها عینیت خواهـد داشـت. پـس مفـاهیم     است حیات نیز که از آن دو تشکیل شده ،باشند

متضـمن ایـن    ،گوییم خدا عالم اسـت وقتی می 7.علم، حیات و قدرت در خدا یک امر هستند
را تصـور   الوجـود واجبیا وقتی مفهوم حیات  ،ست که هم مرید است و هم حیهمفهوم نیز 

 3.بالضروره مفاهیم علم و قدرت نیز در آن مستترند ،کنیممی
ن است که او خود نیـز  اید کناصلی و مهمی که ابن سینا در اینجا آن را خاطرنشان می ةنکت
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پذیرد مفهوم علم به طور مطلق با مفهوم حیات به طور مطلق متفاوت اسـت؛ علـم تعریفـی    می
و  الوجـود واجـب علـم بـا قیـد ذات     ةدربـار دارد و حیات تعریفی دیگر. اما استدلال ابن سینا 

. مفاهیم مطلـق، وجـود خـارجی ندارنـد و موجـودات      است الوجودواجبحیات با قید ذات 
واقع احکام مفاهیم با قید اطلاق با احکام مفاهیم بـا قیـد موجـودی     مطلق نیستند. در ،خارجی
ای که در علـم منطـق مطـرح شـده اسـت،      مسئلهدر  این معنا با ذکر  9متفاوت است. ،خاص
زمـانی کـه    :شـود بیان مـی  «انواع دلالت مفهوم بر مصداق»شود. در منطق در بخش تر میآسان

مفهـوم   کنیم، گاه مقصود از موضوع صرفاًسلب می ناز آ یا ،محمولی را برای موضوعی اثبات
 ؛حکم ما متوجـه مفهـوم اسـت   نیز گاه  «.انسان حیوان ناطق است»گوییم بمثل اینکه  ؛آن است
ماننـد اینکـه بگـوییم     ؛کـایتی کـه از مصـداق خـود دارد    حبلکه از جهت  ؛صرفمفهوم اما نه 
 ـ« عنـوان ». در صورت دوم، بـر مفهـوم   «انسان ضاحک است» اطـلاق  « معنـون »ر مصـداق  و ب
به عبارت دیگر یک مفهوم زمانی ما فیه ینظر است و زمانی ما بـه ینظـر؛ هـم چـون      7.شودمی

ای اسـت بـرای دیـدن چیـزی     آینه که گاهی خود آینه منظور دید ماست و گاهی آینه واسـطه 
رد. الرئیس در اتحاد مفهومی صفات خدا را باید در این چـارچوب تحلیـل ک ـ  دیگر. کلام شیخ

هر عقل سلیمی، چه برسد به فیلسوفی چون ابن سینا، به تیایر مفهومی صفات به طـور مطلـق   
شود که بدانیم ممکن است مفاهیم متعدد از حیـث  نجا شکوفا میآاما هنر تعقل در  ؛بردپی می

تحقـق   الوجـود واجبذات  دربارةحکایتشان از یک مصداق، اختلاف نداشته باشند و این امر 
تـوان  بنابراین می ست.ههای دیگر نیز م صفتیفهوم یک صفت در خدا متضمن مفاهدارد و م

 بندی کرد:استدلال ابن سینا را این گونه صورت
محال نیست که احکام مفاهیم به قید اطلاق با احکام مفاهیم به قیـد موجـودی    اول: مقدمة

 ؛خاص از لحاو عینیت یا کثرت متفاوت باشند
وجود خدا این است که مفهوم یک صفت در بر دارنـدة مفـاهیم    وجوب ةلازم دوم: مقدمة

 باشد؛دیگر صفات نیز 
 با یکدیگر اتحاد مفهومی دارند. الوجودواجبصفات  نتيجه:
 الوجـود واجـب تـر بـه وحـدانیت    تر و صریحالرئیس با طرح این نظریه معنایی دقیقیشیخ

 تابد.از ذات است نیز برنمی بخشید؛ معنایی که حتی اختلاف مفهومی صفات را که منبعث
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 ابن سينا ةنظرينقد ملاصدرا بر 
است، ایـن   معتقدملاصدرا که همنون دیگر فلاسفه به عینیت صفات با یکدیگر و با ذات 

ه بـار داند و بدون نام بردن مستقیم، دیدگاه ابن سینا را در این عینیت را منحصر در مصداق می
به اینکـه معـانی صـفات بـاری تعـالی بـه یـک معنـا          کند. در نظر ملاصدرا حکم کردنرد می

معنـا  متـرادف و هـم   ،کنند، گمانی باطل بیش نیست. مفاهیم علم، قدرت و حیـات برگشت می
وقتی مفهوم علـم   شود؛ مثلاًبه این دلیل که از مفهوم یکی، مفهوم دیگری برداشت نمی ؛نیستند

تی که اگر این طور بود، اطلاق یکی در صور ؛مفهوم قدرت همراه آن نیست ،کنیمرا تصور می
گفتـیم  اگـر مـی   کرد؛ مـثلاً نیاز میما را از اطلاق دیگر صفات بر همان ذات بی ،از آنها بر ذاتی

سـت تـا   نیـز ه حـی یـا قـادر     الوجودواجبدیگر لازم نبود بگوییم  ،عالم است الوجودواجب
تلقـی بـه قبـول ایـن نظریـه بـه        کند کهمعنای مورد نظر خود را بیان کنیم. ملاصدرا اضافه می

ن است که منظـور از عینیـت صـفات ایـن     ایشود و لذا حق نوعی الحاد و تعطیل نیز منجر می
شـوند و هـر صـفتی مصـداق     اش موجود میاست که صفات متکثر خدا به وجود ذات احدی

 9.دیگر متفاوت است یهر چند مفهوم هر صفت با مفهوم صفت ؛ای نداردعلیحده

 ملاصدرا بررسي نقد
 استاساسی که شیخ به آن اشاره کرده  ایهنکتاشکال ملاصدرا با یادآوری رسد میبه نظر 
که مقصودش در بیان اتحاد مفهومی صفات، مفاهیم به طـور   هکرد کیدأشود. ابن سینا ترفع می

مـد   الوجـود واجـب بلکه مفاهیم صفات از حیث حکایت و ارتباطشـان بـا ذات    ؛مطلق نیستند
امـا   ؛کننـد پذیرد که مفاهیم به طور مطلق، معنای یکدیگر را افـاده نمـی  ابن سینا هم می نظرند.

و  «قـدرت »، مفـاهیم  «علـم »بـا تصـور مفهـوم     ،وقتی وجوب وجود خدا در نظر گرفته شـود 
شوند. حکیم الهی با تصور مفهـوم یـک صـفت بـرای     نیز بلافاصله به ذهن متبادر می «حیات»

کنـد. وقتـی فیلسـوف    گر صفات را نیز از همان یک صفت انتزاع می، مفاهیم دیالوجودواجب
هـم بـه معنـای     ،داند که این علـم در پس زمینة منطقی ذهن خود می ،گوید خدا عالم استمی

قدرت است و هم به معنای حیات و هم به معنای هر صفت کمالی دیگر. بنابراین بـا در نظـر   
 وجه خواهد بود.، انتقاد ملاصدرا بیمعاد و أمبدگرفتن بیان روشن ابن سینا در کتاب 

سبزواری و علامه طباطبایی نیز نظـر   ملاهادیپس از ملاصدرا پیروان مکتب وی از جمله 
انتسـاب چنـین    7.اندمصداق دانسته اابن سینا را رد کرده و اشتباه وی را ناشی از خلط مفهوم ب
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ی صواب است و همان طور کـه  أاز ر ای مثل ابن سینا دوردان برجستهاشتباه فاحشی به منطق
اش از بلکـه از حیـث حکـایتگری    ،اشمنظور ابن سینا از مفهوم، نه از حیث اطلاقـی  ،گذشت

 ذات باری تعالی است.

 ابن سينا ةنظرياستدلالي ديگر در اثبات 
در این زمینـه   ، استدلالی بود که ابن سینا صراحتاًآمدآن سخن به میان  دربارةآننه تا اینجا 

پردازیم که هر چند خود شـیخ  . در این قسمت ما به استدلال دیگری میاستدان اشاره کرده ب
اثبـات   بـرای تـوان از آن  اما به نظر می ،به طور مستقیم در این بحث از آن استفاده نکرده است
هنگام طـرح قاعـدة    اشارات و تنبیهاتمدعای شیخ استفاده کرد. ابن سینا در نمط پنجم کتاب 

بـا   ،گوید مفهوم اینکه یک شیء علت الف باشـد می «الواحد لا یصدر عنه الا الواحد»معروف 
خواجه نصیر نیز در شرح این قسـمت   9متفاوت است. مفهوم اینکه همان شیء علت ب باشد

 7.«دهندة تیایر حقیقت آن دو استتیایر دو مفهوم نشان»افزوده است: 
ممکن، این گونه است که مفاهیم از حیثیـات  فرایند انتزاع مفاهیم، چه در واجب و چه در 

شـده از یـک شـیء بـه تعـداد      و به این ترتیب تعداد مفـاهیم انتـزاع   3شوندواقعی برداشت می
یک انسان از آن حیث که شـاعر اسـت،    حیثیاتی است که آن شیء از آن برخوردار است؛ مثلاً

م پـدری بـر وی صـدق    مفهـو  ،ن حیث که پدر اسـت آکند و از مفهوم شاعری بر او صدق می
شوند. در قاموس عقل محـال اسـت   کند و به هر مقدار حیثیتی که دارد، مفاهیم بر او بار میمی

الواحد مفهـوم علیـت بـرای     ةقاعدکه مفاهیم مختلف از حیثیت واحد به دست آیند. پس طبق 
تـزع  یک شیء غیر از مفهوم علیت برای شیئی دیگر است و چون مفاهیم از حیثیات حقیقی من

شوند و از آنجا که خدا به دلیل بساطتش یک حیثیـت بیشـتر نـدارد، بنـابراین تنهـا مفهـوم       می
 کند.بر خدا صدق می شیءبرای یک علت بودن 

لـذا ایـن    ؛انـد الواحـد را پذیرفتـه   قاعدةعموم حکما از جمله خود ملاصدرا مقدمات و نتایج 
دهنـد.  ینا این قاعده را مـد نظـر قـرار نمـی    ابن س نظریةایراد بر وی وارد است که چرا در تحلیل 

کنیم، باید حقیقـت خـارجی   کند که اگر مفاهیمی را از یک شیء انتزاع میالواحد ثابت می ةقاعد
الوجود اتفـاق نظـر   واجب دربارة فلاسفه ةآن شیء نیز حیثیات واقعی گوناگون داشته باشد و هم

در  ،مفاهیم صفات خدا را متیـایر دانسـتیم   ات خدا حیثیت بسیط واحدی دارد. اگر ماذدارند که 
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ایم که خداوند حیثیات متعـددی دارد  ل شدهئحقیقت معنایش این است که به طور غیر مستقیم قا
و ذاتش بسیط نیست؛ در حالی که هیچ فیلسوفی منکر بسـاطت ذات خـدا نیسـت. اگـر مفهـوم      

بـه طریـق اولـی     ،شـود الوجود مـی علت بودن برای دو شیء موجب کثرت حیثیات ذات واجب
 برد.بساطت ذات را از بین می «قدرت»و  «علم»تیایر مفهومی صفاتی مثل 

 :چنین استصورت منطقی استدلال مذکور 
 ؛است حیثیت واحدی دارای و ،بسیط محض الوجودواجبذات  اول: ةمقدم
ای الواحد مفهوم علت بودن برای یک شیء با مفهوم علت بودن بر ةطبق قاعد دوم: ةمقدم

یعنی هر تیایر  ؛شوندچرا که مفاهیم از حیثیات واقعی انتزاع می ؛متفاوت است شیئی دیگر
 ؛مفهومی معلول کثرت در ذات است

پذیرش تیایر مفهومی صـفات خداونـد بـه ایـن معناسـت کـه خـدا حیثیـات          سوم: ةمقدم
 ؛متعددی دارد )خلف(

 پس صفات خدا تیایر مفهومی ندارند. نتيجه:
با در نظر گرفتن اصلی کلـی   ،الواحد است ةقاعدعزیمت ما  ةن استدلال نقطهر چند در ای

 اثبات مجدد مدعای خود کسب کردیم. برایکه از این قاعده به دست آمد، دلیلی 

 بنديجمع
ما دو استدلال برای اثبات اتحاد مفهومی صفات خدا از متن آثار ابن سینا بیـان کـردیم کـه    

کرده بود و دیگری از کلمات شیخ قابل برداشت بود. برای  یکی را خود شیخ به صراحت ذکر
ز اهمیت است و خود ابن سینا نیـز بـه   ئای که حااساسی ةنکتاین دو استدلال،  ةقضاوت دربار

موضوع است که مقصود ابـن سـینا از عینیـت مفهـومی      نآن اشاره کرده بود، در نظر گرفتن ای
اش از ذات مفهـوم از لحـاو حکـایتگری    ،بلکـه منظـور   ؛صفات، مفهوم به طور مطلق نیسـت 

الجهـات اسـت و   مـن جمیـع   الوجـود واجبچون  الوجودواجبباشد. ذات می الوجودواجب
با فرض یک صفت برای او دیگر صفات نیز از همـان یـک صـفت قابـل فهـم       ،باشدکامل می
و گرنـه   ؛مفهومی دیگر، ناشی از ضعف ماست «قدرت»در ما مفهومی دارد و « علم»است. اگر 

منتقدین ابـن سـینا    این مفاهیم در نسبت با ما یکسان بودند. ،اگر ما هم موجوداتی کامل بودیم
ساز عدم در  صـحیح  اند و همین عدم توجه زمینهاز جمله ملاصدرا به این نکته توجه نکرده

 ابن سینا خواهد شد. ةسخن شیخ شده است. دریافت این نکته موجب تصدیق نظری
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 نگرشي به حقيقت علم حصولي

 9حسين کريمي

 چکيده
ای از حکمـا  توان به دو قسم تقسیم کرد: عـده آرای فلاسفه را در مسئلة حقیقت علم حصولی می

انند که در نتیجه، علـم حصـولی   دحقیقت علم حصولی را حضور ماهیتِ معلومِ خارجی در اذهان می
کنند. در مقابـل،  شود. اینان مسئلة مطابقت علم با معلوم را نیز با همین نگاه حل میمختص ماهیات می

نحوة حکایـت  »دانند. مسئلة حکمای دیگر )قدما( علم حصولی را مثال و شبحی از معلوم خارجی می
توانـد  ق دیدگاه اول، علم به ماهیت ذهنی میموجب پیدایش این مباحث بوده است. طب« علم از معلوم

دانـد و نیـازی بـه    علم به ماهیت خارجی باشد؛ ولی قول به شبح، حکایت از محکی را ذاتی علم مـی 
بیند. همین جا بحث ارتباط علم با عالم نیز مطـرح  ارتباط و نوعی اتحاد واقعی میان علم و معلوم نمی

انـد  ای به اتحاد وجودی علم و عالم قائـل اسی وجود دارد: عدهشود که دربارة آن نیز دو دیدگاه اسمی
اند. در ایـن نوشـتار ادلـة قـائلان بـه      ای انضمامی میان علم و عالم تصویر کردهو در مقابل، قدما رابطه

اقوال مذکور طرح و بررسی، و در نهایت از دیدگاه قائلان به شبح بودن علم و اتحاد علم و عالم دفاع 
 باشد.اساس این دیدگاه، علم حصولی همان وجود عالم است که حاکی از معلوم می شده است. بر

 کليدواژگان
 علم حصولی، حضور ماهیات، شبح معلوم، حکایت ذاتی.
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 مقدمه
ای پرچالش و مهم بـوده  مسئله علم از دیرباز برای متفکران مخصوصاً حکمای اسلامی مسئله

کنـدب آیـا   ود و مـاورای خـویش علـم پیـدا مـی     است. حقیقت علم چیستب چگونه انسان به خ
هـایی از ایـن دسـت باعـث شـد      ای حقیقی میان علم و معلوم برقرار استب اینها و پرسشرابطه
« علـم حصـولی  »هایی پردامنه میان اندیشمندان مطرح شود و روز بـه روز گسـترش یابـد.    بحث

ز حکمـای اسـلامی کـه    یکی از مباحث پرکاربرد و مقدماتی در فلسفه است. نخستین شـخص ا 
البته در آثـار   9صراحت دربارة تقسیم علم به حصولی و حضوری سخن گفت شیخ اشراق بود.به

شود؛ ولی هنـوز نیـاز بـه بحـث     حکمای پیش از سهروردی نیز شواهدی بر این مطلب یافت می
هـا بحـث   تر شدن پرسـش شد. کم کم با رشد مباحث فلسفی و عمیقمستقل از آن احساس نمی

این تقسیم و حقیقت این دو قسم کشیده شد. بحث از حقیقت علـم حصـولی، نحـوة کشـف      به
علم حصولی از معلوم و ارتباط علـم و معلـوم از مبـاحثی هسـتند کـه در طـول زمـان، اهمیـت         
بیشتری میان حکما یافتند و دقت بیشتری در آن به خرج داده شـد. نتـایج و آثـار بسـیار مهمـی      

قسم و نحوة کشف آنها از معلـوم در مباحـث فلسـفه مترتـب شـده      برای کشف حقیقت این دو 
 شود.است. این آثار در مباحث وجود ذهنی و علم خداوند به مخلوقات و... مشاهده می

 توان به دو قسم تقسیم کرد:فلاسفه را می آرایدر باب حقیقت علم حصولی 
یقت علم، حضـور ماهیـات   نشان از جمله علامه طباطبایی: حقالهین و تابعأنظر صدرالمت. 9
 ؛ستنزد عالم ا بأنفسها
 .(قول به شبح و مثال) نظر ابن سینا و استاد فیاضی: غیریت علم و ماهیت. 7

میان فلاسفه نامبرده هست کـه بـه بعضـی    نیز اختلاف نظرهایی  ،ناگفته نماند در یک دسته
 در اصل ادعا هم نظرند. البته این فلاسفه .از آنها اشاره خواهد شد

 ول اول: علم همان حضور ماهيات بأنفسها نزد عالم استق
حضور نفس ماهیات اشیا در ذهن است، نه شبح  «وجود ذهنی»لهین معتقد است أصدرالمت
تنها در عالم اعتبار  این دو حقیقت وجود ذهنی همان علم حصولی به اشیاست و 7.هاو مثال آن

                                                 
 .999ص ،7ج ،مجموعه مصنفات شیخ اشراقسهروردی، . 9
ترتبّ به علیها آثارهدا  یوجودا فی الخارج به یترتبّ علیها آثارها وأحکامها، ووجودا فی اللهص لا  دأی الماهیات   د  للأشیاء أنّ. 7

والعلم لنا بکل شیء عبارة عص حصول ماهیاتها عند نفوسنا مجردة عص موادها الخارجی . فالعلم بکل ماهی  تکون عدیص   وأحکامها.
شـرح   ،یرازیش نی)صدرالد العلم بالأعراض أعراض فالعلم بالجوهر جوهر کما أنّ .تل  الماهی  وبکل مقول  عیص تل  المقول 
 .(378، ص9ج ،و تعلیقه صدر المتالهین بر الهیات شفا
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نفسـه و بـدون مقایسـه اعتبـار     ست فـی زیرا اگر صورتی که در ذهن حاصل شده ا ؛نداغیر هم
شود و اگر در مقایسه با وجود خارجی اعتبار شود، بـه آن  شود، به آن علم حصولی اطلاق می

 گویند.وجود ذهنی می
یـک واقعیـت    ازوجود ذهنی و علم حصولی دو حیـث و دو اعتبـار    صدرالمتألهیناز نظر 
واقعیتی موجود است که ماهیت علـم بـه    ای که ماهیت ذهنی معلوم با همانگونهه ب ،اندبسیط

مندرج  «کیف» ةبه حمل شایع، تحت مقول «ماهیت علم»نحو خارجی با آن موجود است. پس 
اتحـاد   سـبب بـه   «صـورت ذهنـی  »ولـی   ؛گیـرد دیگـری قـرار نمـی    ةاست و تحت هیچ مقول

شود. می به آن نسبت داده«( کیف»، مجازاً حکم علم )اندارج تحت مقولة «علم»اش با وجودی
صورت ذهنی حقیقتی است که به لحاو مقایسه با وجـود خـارجی و بـه حمـل اولـی اعتبـار       

ولی به حمل اولی همان ماهیت خارجی اسـت.   ؛ای نیستتحت هیچ مقوله از این رو شود،می
، نبایـد  وجـود خـارجی   جاسـت کـه در عـین حفـه ماهیـت      نکته اساسی سخن ایشان همین

تـا اشـکال    گیـرد نیز قـرار مـی   آن وجود خارجی ذیل آن است ای کهکه تحت مقوله پنداشت
وجود ذهنی فقط به لحاو مقایسه و حکـایتگری اطـلاق    تحت دو مقوله بودن پیش آید. اصلاً

ای باشد و در همین لحاو است که به حمل تواند تحت هیچ مقولهشود و با این لحاو نمیمی
 9است.اولی، همان ماهیت خارجی 

صدرالمتألهین نیز همنون علامه طباطبـایی بـه ایـن قـول معتقدنـد. آرای       برخی از پیروان
گونـه   در ضمن چند ادعا ایـن  است، نیز موافق صدرالمتألهینات ینظر علامه طباطبایی را که با

 توان ذکر کرد:می
 ؛حقیقت علم حصولی حضور ماهیات بأنفسهاست. 9
 ؛علم حصولی مختص ماهیات است. 7
 ؛اتحاد واقعی دارند ینوع ت خارجی لزوماًعلم حصولی و ماهی. 3
 ؛شودعلم حصولی به حقیقی و اعتباری تقسیم می. 7
 علم حصولی و عالم متحدند.. 3

 ادعاي اول: حقيقت علم حصولي حضور ماهيات بأنفسها. 9
 «علـم حصـولی  »کـه   ه اسـت کیـد کـرد  أچندین بار در آثار خویش بر این مطلـب ت  صدرا

                                                 
إن الطبائع الکلی  العقلی  مص حیث کلیتها ومعقولیتها لا تد ل تحت مقول  مص المقولات ومدص حیدث وجودهدا فدی الدنف  أی      . 9

ة فة   ية الحکمةة المتعال صـدرالدین شـیرازی،   ) وجود حال  أو ملک  فی النف  یصیر مظهرا أو مصدرا لها تحت مقولد  الکیدف  
 (.717ص ،9ج ،ة الأربعةيالأسفار العقل
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اساس معیار ایشان در تقسیم علم به حصـولی و حضـوری بـه     حضور ماهیات در ذهن است.
مقابـل   در ؛گردد که علم حصولی، حصول ماهیت معلوم بـرای عـالم اسـت   همین مطلب برمی

 9علم حضوری که حضور وجود معلوم نزد عالم است.

 علم حصولي به ماهياتاختصاص ادعاي دوم: . 4
د و غیر آنها فقـط بـا علـم حضـوری     توانند متعلق علم حصولی واقع شونفقط ماهیات می

تقسیم علم به حصولی و حضوری را به اعتبار حضور ماهیـت یـا وجـود     علامهند. اقابل در 
داند. این نحو تقسیم و تعریف علم حصولی بـه حضـور ماهیـات بأنفسـها     معلوم نزد عالم می

 اختصاص علم حصولی به ماهیت است. دهندةنشان
السویه اسـت و مفـاهیم   به خارج و ذهن علی شاست که نسبتبه عقیده ایشان تنها ماهیت 

توانند بعینه در ذهن حاضر شوند و پس نمی ؛دیگر یا حیث خارجیت دارند و یا حیث ذهنیت
در نتیجـه   .عین خارجیت است و امکان ندارد وارد ذهـن شـود   ،حاکی از خارج باشند. وجود

 :علم حصولی مختص ماهیات است
هی التی تحل الأحهان  الخارج علیها آثارها فی تترتب الحقیقی  التی الماهیات لما کانت

ه فدی الخدارج   بدون ترتب مص آثارها الخارجی  فلو فرض هناک أمر حیثی  حاته عیص أنّ
کان ممتنع الحصدول بنفسدها فدی    ...  وصفاته ونف  ترتب الآثار کنف  الوجود العینیّ

وض  حیثی  البطلان وفقددان الآثدار کالعددم    اللهص وکلا لو فرض أمر حیثی  حاته المفر
 2.المطلو وما یؤول إلیه امتنع حلوله اللهص

 اتحاد واقعي دارند ايگونه ادعاي سوم: علم حصولي و ماهيت خارجي لزوماً. 0

مری این است که اگر ماهیت خارجیِ معلوم جـوهر باشـد،   الأمراد ایشان از این اتحاد نفس
. اگر کیف یا کم باشد، ماهیـت ذهنـی آن هـم کیـف یـا کـم       ماهیت ذهنی آن هم جوهر است

یعنـى خـود واقعیـت     ؛مفهوم سیاهى و سفیدى را که ادرا  نمودیم خود مهیتّ بودنـد »: است
دلیل ایشان برای اثبات این مطلـب ایـن اسـت     0.«خارج بودند هرچه هستند همانند که هستند
 ،ت. اگر فـرض دوم را نفـی کنـیم   نیسچنین یا  ،که یا ماهیت ذهنی عین ماهیت خارجی است

 شود:به دو دلیل نفی مینیز شود. فرض دوم فرض اول ثابت می

                                                 
 بداِيةة )طباطبایى،  والأول هو العلم الحصولی والثانی هو العلم الحضوری د  إما بماهیته أو بوجوده د  فإن حصول المعلوم للعالم. 9

 (.931ص ،الحکمة
 .31ص ،نهاية الحکمةطباطبایی، . 7
 .83ص ،اصول فلسفه رئالیسم. همو، 3



 11  نگرشي به حقيقت علم حصولي

به این بیان که اگر ماهیت ذهنی غیر از ماهیت خارجی باشد، مـا   :مستلزم سفسطه است. 9
ماهیـت   ،زیرا آننه نزد مـا حاضـر اسـت    ؛توانیم به ماهیت خارجی علم پیدا کنیمگاه نمی هیچ

ولـی ماهیـت خـارجی بـا      ؛ن است که بدون واسطه برای مـا معلـوم اسـت   هماذهنی است و 
تواند آن را به صـورت مطـابق   پس نمی ؛برای ما معلوم شده است که عین آن نیست ایواسطه

ماند. پس باید قول به سفسطه را بپـذیریم  با واقع برای ما نشان دهد و واقع برای ما مجهول می
 ؛که خلاف وجدان است

کـه فـرض ایـن     حـالی  در ؛از حاکی به محکی مستلزم علم سابق به محکی است انتقال. 7
به عبارت دیگر علم به محکی بر علـم   ؛متوقف است علم به حاکی راست که علم به محکی ب

 آید.پس دور لازم می ؛متوقف است و علم حاکی بر علم به محکی ،به حاکی
این اینجا است که  9شود.ثابت میفرض اول یعنی عینیت ماهیت خارجی و ذهنی  بنابراین

پس چگونه یـک چیـز    .طبق بیان حکما علم کیف نفسانی است :شوداشکال مشهور مطرح می
 تواند تحت دو مقوله متباین یا دو نوع از یک مقوله واقع شودبمی

دهد که حمـل محمـول   گونه پاسخ می این صدرالمتألهیناز بیان  استفادهعلامه طباطبایی با 
این استلزام تنها در حمـل شـایع    .موضوع تحت محمول نیست قرار گرفتنمستلزم  بر موضوع

ولی تحـت   ؛است «جوهر به حمل اولی»حمل اولی. ماهیت ذهنی جوهر خارجی در نه  ،است
. پـس  قـرار دارد  «کیـف »است و تحت مقولـه  « کیف به حمل شایع» ؛ بلکهمقوله جوهر نیست

 7شود.با این پاسخ حل میمتباین  ةاشکال واقع شدن تحت دو مقول

 علم حصولي به حقيقي و اعتباري تقسيم شدن ادعاي چهارم:. 2
 شود.علم حصولی از یک جهت به حقیقی و اعتباری تقسیم می

طـور   است که نسبتش به وجود و عدم مساوی است و همانمفهومی علم حصولي حقيقي:
صـورت دارای آثـار    ود و در اینتواند موجود شدر خارج نیز می ،شودکه در ذهن موجود می

 گونه باشد. توان اینولی در ذهن آن آثار را ندارد. تنها ماهیت است که می ؛خارجی است
مفاهیمی هستند که حیثیت مصداقشان خارجیت )بودن یا نبودن( یـا   علم حصولي اعتباري:

زیرا  ؛شودیآید و قسم دوم در خارج موجود نمقسم اول به ذهن نمی از این رو ؛ذهنیت است
 3مستلزم انقلاب در ذاتشان است.

                                                 
نتقال مص الحاکی إلدى المحکدی تتوقدف علدى سدبو علدم بدالمحکی        الإ فعلی  ولزمت السفسط  لعود علومنا جهالات على أنّ. 9

 (.33ص ،نهاية الحکمة)همو،  والمفروض توقف العلم بالمحکی على الحکای 
 . ر. : همان.7
 .737همان، ص. ر. : 3
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آید که حصر علم حصـولی در ماهیـات بـا وجـود     درباره قسم اعتباری این سؤال پیش می
 این قسم برای علم حصولی چگونه سازگار استب

علـوم بـه    دانـد. ایـن  له را در نحوه تشکیل علم حصولی اعتباری میراه حل این مسُ علامه
 در نفـس  درنتیجه علم حصولی یـا حضـور ماهیـت    ؛شوندساخته میماهیات در ذهن  ةواسط

 ،توضـیح ایـن  آینـد. طبـق   است و یا مفاهیمی که از حضور ماهیات در نفـس بـه دسـت مـی    
آنهـایی کـه    .7 ؛قشـان حیـث خارجیـت دارد   یدامصآنهـایی کـه    .9نـد:  اها بر دو قسماعتباری
 قشان حیث ذهنیت دارد.یدامص

کنـد و آن را در  امی که انسان ماهیتی را با علـم حسـی در  مـی   هنگ نحوة پيدايش قسم اول:
کنـد،  کند و در قوه خیال ذخیره میکند و دوباره آن را با علم حسی در  میقوه خیال ذخیره می

شـود. حکـم بـه    محقق مـی « حمل»همانی برقرار است و بین آنها کند که بین آن دو اینحکم می
را « حکـم »دارد و حاکی از خارج است. هنگامی کـه نفـس    بین طرفین« وجود ربطی»همانی این

اش تطبیـق  کند و بر مصادیق خارجیرا مستقلاً در  می« وجود»گیرد، مفهوم استقلالاً در نظر می
شوند. سپس از همـان  شود، ولی مانند ماهیات افرادش نمیمصداق آن مفهوم می« خارج»کند. می

کنـد. همننـین در   دت و کثـرت را انتـزاع مـی   مصادیق، صفات خاصشان مانند وجـوب و وح ـ 
 رسد.صورت عدم تطابق ماهیت مدر  دومی با اولی، به مفهوم عدم می

توانـد همـان ماهیـت    مـی  ،هنگامی که انسان ماهیتی را تصور کـرد  نحوة پيدايش قسم دوم:
عقل خواص مناسـب   ،در این صورت کهدر نظر بگیرد  «مصداق»را  متصور موجود در ذهنش

ند که مصداقشان حیث ذهنیت دارد و اکند. این خواص همان مفاهیم اعتباریرا در  می با آن
 شود.در خارج موجود نمی
گونه مفاهیم طبق بیان علامه این اسـت کـه خودشـان ماهیـت و      این نامیدنوجه اعتباری 

 و اعتبـار کاشـفیت   کنیممیاثبات  ای آنهاوصف حکایت بر یولی نوع ،حاکی از خارج نیستند
تـوانیم بگـوییم علـم حصـولی منحصـر در      طبق این بیـان مـی   دهیم.نمایی به آنها میو بیرون

یعنـی در   ؛ی اسـت یماهیات است و تقسیم به حقیقی و اعتباری تقسیم به فرد حقیقـی و ادعـا  
 9.واقع تقسیم حقیقی نیست

 علم حصولي و عالماتحاد ادعاي پنجم: . ۵
 ـمـی . ایشان علـم را معلـوم بالـذات    است ول قائلعلامه طباطبایی به اتحاد عاقل و معق  و ددان

دعا م ـبـر ایـن    علامه . برهانی کهدارد عالم با معلوم بالذات یعنی همان علم اتحاد معتقد است

                                                 
 .87ص ،اصول فلسفه رئالیسم. همو، 9
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 ؛حصول و حضور معلوم برای عالم، اتحاد عالم و معلـوم اسـت   هاقامه کرده این است که: لازم
 ،چون وجـودش للعـالم اسـت    ،جوهر باشد اگر :زیرا معلوم حصولی یا جوهر است یا عرض

هـم لنفسـه باشـد و هـم      شـیء امکان ندارد وجود  چراکهپس عالم با ذاتش متحد شده است، 
عالم با موضـوعش متحـد شـده اسـت و عـرض از مراتـب وجـود         ،و اگر عرض باشد ،لییره

 :با عالم اتحاد دارد بنابراین معلوم .موضوعش است و با موضوعش اتحاد دارد
ا اتحاد العدالم معده سدواء کدان معلومدا حضدوریا أو       نى لحصول المعلوم للعالم إلّلا مع

کان وجوده لنفسه وهو مع  ،فإن المعلوم الحضوری إن کان جوهرا قائما بنفسه .حصولیا
حل  للعالم فقد اتحد العالم مع نفسه وإن کان أمرا وجوده لموضدوعه والمفدروض أن   

موضوعه والعرض أیضا مص مراتب وجود موضدوعه  فقد اتحد العالم مع  ،وجوده للعالم
فکلل  مع ما اتحد مع موضدوعه وکدلا المعلدوم الحصدولی موجدود       .غیر  ارج منه

للعالم سواء کان جوهرا موجودا لنفسه أو أمرا موجودا لغیره ولازم کونه موجودا للعالم 
 1.اتحاد العالم معه

ولی حضور ماهیات بأنفسها نـزد عـالم   شود که علم حصتا اینجا نتیجه این پنج ادعا این می
 است و این حضور جدا از وجود عالم نیست.

 نقد و بررسي. 2
 آید:دربارة ادعای اول )علم حصولی حضور ماهیت بأنفسها نزد عالم است( دو نکته به نظر می

کـه علـم    استایشان از اتحاد وجودی علم و معلوم بالذات به این مطلب رسیده  نکته اول:
گیـری صـحیح نیسـت.    که این نتیجـه  حالی در ؛است نزد عالم ضور ماهیت معلومحصولی ح

 در واقـع هـر   ،با هم متحدند و علم جدای از حضور معلوم نیسـت  وجوداً اهرچند این دو معن
صـفت بـرای عـالم اسـت و      «علم»ای دارند. ای هستند و تعریف جداگانهیک معنای جداگانه

 عالم.نه  ،صفت معلوم است «حضور معلوم»
نه علـم حصـولی.    ،علم حضوری به معلوم ذهنی است «حضور معلوم نزد عالم» نکته دوم:

علم حصولی جهت کاشفیت آن صورت و مفهوم از خارج است و این غیر از جهـت حضـور   
 معلوم نزد عالم است.

بـر   ی مزبـور ادعاهـا  :توان گفـت ی دوم، سوم و چهارم یک نکته مشتر  میهادرباره ادعا
علامه به همان دو دلیلی که برای ادعای لزوم اتحاد  اند واستوار شده لان قول به شبحمبنای بط
 . دردانـد مـی  باطل راقول به شبح  ،مری میان علم حصولی و معلوم خارجی مطرح کردالأنفس

                                                 
 .931ص ،اية الحکمةبد ،. همو9
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ایـن تنهـا    که ستنتیجه ایشان برای فرار از سفسطه و دور، به عینیت علم و خارج قائل شده ا
. پس علم حصولی مختص به ماهیات است که بعینـه در ذهـن موجـود    داردن اکمادر ماهیات 

اینها هستند که صفت حاکویت از خارج را دارند. پس اگـر بتـوان قـول بـه      شوند و حقیقتاًمی
زیرا طبـق قـول بـه     ؛ریزنداین ادعاها فرومیتمامی ،شبح را از اشکال سفسطه و دور نجات داد

توانند معلوم واقع شوند و اعتبـاری  می نیزغیر ماهیات  ،در نتیجه و رودعینیت از بین می ،شبح
در بررسـی   انجامـد میقول به شبح به سفسطه و دور  آیا اینکه دربارهبحث از آنجا که  شند.بان

 کنیم.در اینجا از آن صرف نظر می ،دش دقول به شبح مطرح خواه
 توان مطرح کرد که از این قرارند:میها افزون بر نکته یادشده، نکات دیگری هم در این ادعا

. در جواب اشکال به ادعای سوم، ایشان با بیان اختلاف حمل اولی و شایع، ایراد حمـل دو  9
رسد همین مطلب با اصل ادعای اول مقوله بر یک صورت ذهنی را حل کرده است. ولی نظر می

؛ در حالی که با این راه حـل،  و سوم منافات دارد. ادعای اول حضور ماهیات بأنفسها در ذهن بود
ادعـای سـوم نیـز نـوعی اتحـاد      «. خود ماهیـات »در ذهن حاصل شده است، نه « مفهوم ماهیات»

کرد؛ در حالی که اگر گفتیم صورت ذهنی الأمری میان ماهیت ذهنی و خارجی را مطرح مینفس
تحـت   به حمل اولی ماهیت خارجی )مثلاً جوهر( است ولی ماهیت خـارجی بـه حمـل شـایع    

توان گفت با این ایم. در واقع میاش )مثلاً جوهر( قرار دارد، سخنی برخلاف ادعایمان گفتهمقوله
سخن از اصل مدعا دست برداشته شده و قول به شبح با این سخن تعارضی ندارد. ایـن راه حـل   

 9نشینی از ادعای حضور ماهیات بانفسها در ذهن است.در واقع پذیرش اشکال و عقب
به حقیقی و اعتباری تقسیم به فـرد  علم حصولی توضیح ادعای چهارم گفتیم تقسیم  . در7

، تنهـا ماهیـت ذهنـی اسـت کـه      علامـه ی است؛ زیرا طبق تصـریحات فـراوان   یحقیقی و ادعا
شـوند. پـس بـا ادعـای     به اعتبار مـا حـاکی مـی   بسته تواند ذاتاً حاکی باشد و مفاهیم دیگر می

در تبیین چگـونگی پیـدایش مفـاهیم اعتبـاری بیـانی داشـت کـه         هعلام .قبلشان منافاتی ندارد
ل توضیح داده شد. ایشان مفاهیم اعتباری را بـه دو قسـم حیـث خارجیـت و ذهنیـت      یفصتبه

حضور ماهیات بأنفسـها   ،حقیقت علم .9: ستمبتنی اپایه دو  این تقسیم بر .ه استتقسیم کرد
علامـه   انـد؛ ولـی  ماهیـت واقعـی   .7 ؛ده شـد نزد عالم است که در ادعای اول ذکر و توضیح دا

یعنی واقعیـت خـارجی    ؛طباطبایی در بحث اصالت وجود معتقد شد که ماهیت اعتباری است
سـت و آثـار تنهـا بـرای وجـود      نیندارد و در نتیجه نسبت دادن آثار به ماهیت خارجی مجـاز  

 7.ریزداست. با انکار این دو مبنا این تقسیم فرومی

                                                 
 .99ص، 7 شماره ،یمعارف عقل ،«یلامدر فلسفه اس یوجود ذهن»، 9387فیاضی، . 9
 .9555، ص7ج ، تصحیح و تعلیق غلامرضا فیاضی،نهاية الحکمة طباطبایی،. 7
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گونه مفـاهیم از خـارج    این بتواند حاکی باشدچرا نمی دارد،حیث ذهنیت  «مفهوم»اگر . 3
مصادیقشـان هـم در ذهـن     ؛ بلکـه کنند تا عینیت ذهن و خارج در آنها لازم باشدحکایت نمی

حکایـت   علامه بـرای  . در واقع مانعی که کنندمی تیااز مصادیق ذهنی خودشان حک و است
 هـم بـرای  و مـانع دیگـری    وجـود نـدارد  ، اینجـا  ذاتی قسمِ دارای حیث خارجی مطرح کـرد 
طبق ادله خود بایـد حکایـت ذاتـی    علامه اند. پس حکایت کردن مفهوم از مصداق اقامه نکرده

 کرد.گونه مفاهیم قبول می را برای این
آینـد و ایـن سـخن    بعینه به ذهن نمـی  قطعاً ،خارجیت است مفاهیم مواردی که حیثیت. 7

در آن بعینـه  حصـول   لا  تحقق علم و حکایت مفهوم از خـارج  ولی اینکه م ؛صحیحی است
 توانـد مفهـومی  نمـی  اسـت،  این ملا  قائل هب علامه از آنجا که .محل بحث است باشد،ذهن 

ولی اگر این مـلا  را قبـول نکـردیم، دیگـر ایـن       ؛گونه افراد حاکی باشد از این بیابد که ذاتاً
مان قول به شبح است کـه بـه آن اشـاره کـردیم و در     له هئتواند مانع باشد. این مسله نمیئمس

آید این توضـیح بـرای نحـوه پیـدایش ایـن      محل خود از آن بحث خواهیم کرد. اما به نظر می
باز کافی نیست. ایشان مفهوم وجود را  ،پوشی از مطلب قبلیچشمبا وجود  حتی ،قبیل مفاهیم

 که: حالی در ؛کندهمانی استخراج میاز حکم به این

 ؛لازم است تصور وجود ،همانیقبل از حکم به این ولاًا
گیـری کـرد و علـم    توان از آن مفهومثانیاً اگر وجود با علم حضوری قابل در  شد، پس می

 گیری وجود در استخراج از حکم منحصر نیست؛حصولی از آن به دست آورد. پس راه مفهوم
دلیـل   ولـی اجمـالاً   ؛طلبدفصلی میبحث م ،اتحاد عاقل و معقولمسئلة  ، یعنیادعای پنجم

برای اثبات اتحاد عاقل و معقول، للعالم بودن وجود علم است. اتحاد عاقل و معقـول از   علامه
وجـودی   ،نظر علامه به این معناست که جوهر دارای مراتبی است که عرض نام دارد و عرض

نـا عاقـل بـا معقـول     و بـه ایـن مع  ای از وجود جوهر است یعنی مرتبه ؛خارج از جوهر ندارد
فلسفی متوقف است که عـرض از   ةلئبر این مس اخویش متحد است. روشن است که این مدع
 ،را بررسـی کـرد. بـر اسـاس اسـتدلال علامـه       آنمراتب وجود جوهر است و بایـد اسـتدلال   

عرض این است که از مراتب وجود جوهر باشد. بیان ملازمـه در توضـیح    اقتضای لییره بودنِ
 ضی از این مدعا روشن است:استاد فیا

وحلد  لأنّ وجودهدا   « أنّ وجود الأعراض مص شؤون وجود الجواهر»قوله قدّس سرّه: 
ء إکمدال لده. فدالوجود    الجوهر نقصا وعدما، مقارنا له. ورفع النقص عص شدی  عص یرفع

ء إلّدا إحا زاد فدی وجدود حلد      ء لا یکون کمالا لشدی لغیره کمال للل  الغیر، والشی
ء ود ل فی حدّ وجوده، فالعلم إنّما یکون کمالا للإنسدان إحا کدان بدالعلم یتسّدع     الشی
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وجود الإنسان وأمّا لو کان وجود الإنسان بعد حصول العلم هو نف  وجوده قبل العلدم،  
لم یختلف عمّا کان علیه فی حاته، بل إنمّدا جداوره وجدود آ در هدو العلدم، لدم یکدص         

نسان فی حال  الجهل ونفسه بعد صدیرورته علّامد    ء، وکان نف  الإستکمال فی شیالإ
فی أنواع العلوم فی درج  واحدة. ولا یخفى علی : أنّ المشّائیص وإن کدانوا یعتقددون   
بکون وجود العرض والصور الجسمانیّ  وجودا فی نفسه لغیره، إلّا أنهّم لم یتنبهّدوا لمدا   

هر واتحّداد المدادةّ   یستلزمه کون وجودهما لغیره، مص کدون العدرض مدص شدؤون الجدو     
 1بالصورة. فهو مص مبدعات الحکم  المتعالی .

قتضای لییره بودن است و چنـین سـخنی دربـاره    ماز مراتب غیر بودن  ،این بیانبر اساس 
استدلال مزبـور   دلیلصادق نیست و به همین  ،وجود لییره دارد« ماده»که نسبت به  «صورت»

 پذیرفتنی نیست:
ثباته بدنف   إیمکص  مر لاأن الجواهر ومراتب وجودها فهو وؤعراض مص شأما کون الأ

یضا مدص مراتدب وجدود المدواد     أعلی کون الصور المنطبع   مص البیان، وإلا لدلّ مرّ ما
 2ونها مع أنه فاسد جدا.ؤوش

 سـت، که علامه طباطبایی بر دیدگاه اتحاد عاقل و معقول ایراد کرده ارا در اینجا تنها دلیلی 
این دیدگاه ادله دیگری نیز دارد که از سوی دیگر فلاسـفه طـرح    ولی دیم.مطرح و بررسی کر

 و بحث شده و به اثبات رسیده است.
له علـم حصـولی   ئبا توجه به مطالب یادشده روشن شد که این نوع بیـان بـرای حـل مس ـ   

 ایعـده بلکه صحیح نیست. به همین دلیـل   ،حل مشکل مطابقت ذهن و عین کافی مخصوصاً
اند. این طریق همان و تفسیر دیگری از وجود ذهنی ارائه داده را نیز مطرح کردهطریق دیگری 

 تطابق عوالم وجود با یکدیگر است.

 تطابق عوالم. 4
از  ؛این نظریـه دارنـد   اساسی در یاین دیدگاه بر مبانی و اصول خاصی مبتنی است که نقش

که بررسـی ایـن نظریـه     صرافت و بساطت وجود و ارتباط علت و معلول. طبیعی است جمله
محـل بحـث مـا     ةاما به جهتی که در مسئل .طلبدمی و مفصلی اش، بحث مستقلهمراه با مبانی

 در این نوشتار مرتبط است، لازم است بررسی مختصری از آن صورت گیرد.
بـا یکـدیگر متحـد و     در عین حال و ،متعدد ،ن است که عوالم وجودیآبر  صدرالمتألهین

                                                 
 .932، ص9همان، ج. 9
 .77ص ،نهاية الحکمة یعل هقیتعلمصباح یزدی، . 7
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. هرآننه عالم دانی دارد، گیردرا در بر میو آن است تر عالی از عالم دانی کامل ند. عالمامطابق
 :عالم عالی دارد و بیش از آن را دارد

والعوالم متحاحی  متطابق . فالأدنى مثال وشبح للأعلى والأعلدى حقیقد  ورول للأدندى    
ندوار  ر ونور الأسراالأ لى حقیق  الحقائو وسرّإاعلى حتى ینتهى على، فالألى الأإوهکلا 

 1ووجود الوجودات.
والنشأة متحاکی  کل ما یعرض فی أحد العوالم ینشدأ منده    العوالم متطابق  نّعلم أإ

ویحاکیه فی عالم آ ر وهکلا الإنسان عالم صغیر مشتمل على ثلاث مراتدب   ما یوازنه
 3و2.أعلاها النف  وأدناها البدن

زیرا عالی، دانـی   ؛شده است آگاهدانی هم  هرگاه انسان به وجود عالی عالم شود، به وجود
تـوان مشـکل   از این طریق می ،بیند. پسدانی را نیز می ،بینددارد. کسی که عالی را می بر را در

زیرا وجود ذهنی همان دیدن موجودات عـالی اسـت کـه از     ؛مطابقت ذهن و عین را حل کرد
 ند.اموجودات دانی حاکی

 ريه تطابق عوالمتقرير استاد عبوديت از نظ .4ـ9
نحـوه   و تـر منطبـق اسـت   تری بر مرتبة نـاقص در سلسله تشکیکی وجود، هر مرتبة کامل

در  ،همـانی عینـی  این انطباق و ایـن  .کندایجاب می ترناقصوجود بر  شانطباق تر،وجود کامل
 صـورت به ایـن   ؛شودهمانی ماهوی مراتب مذکور منعکس میذهن به صورت وحدت و این

تر است و هم در مقایسه بـا  ناقص هم وجود خارجی برتر ماهیات مراتب ،ترکامل ةبکه هر مرت
وجود ذهنی آنهاست. پس اینکـه مـاهیتی    ،وجود خارجی خاص محقق یا متصور این ماهیات

وجـود   kاما به ایـن صـورت کـه     bقابل حمل است و هم بر واقعیت  k واحد هم بر واقعیت
کـه منشـأ آثـار     bاز واقعیـت  kز آن روست که واقعیـت  ا ،وجود عینی آن است bذهنی آن و 

 ؛دارد bای فـوق مرتبـه   مرتبه ،تر است و در سلسله تشکیکی وجودکامل ،ماهیت مذکور است
همـان   kتـوان گفـت واقعیـت    که به موجب وحدت تشـکیکی مراتـب وجـود مـی     طوریه ب

طبـاق بـه معنـای وحـدت     یعنی بر آن منطبق اسـت. ... ان  ؛تراست، اما به نحو کامل b واقعیت

                                                 
 .787، صیسه رساله فلسف. صدرالدین شیرازی، 9
 .932، ص7ج ،ةة الأربعية ف  الأسفار العقليالحکمة المتعال. همو، 7
الحقائو صورة فی عالم العقل مسماّة عند الإشراقییص وحکمداء الفدرس    حقیق  مص لکلّ»نویسد: همننین در عبارتی دیگر می .3
سم إلهی فی عالم الإلده عندد   إولها أیضا  ؛ وصورة فی عالم المثال المطلو؛ وصورة فی عالم الح  مص المادیات.«النوع ربّ»د ب

عالم الربوبی  عظیم جدا عند هؤلاء القوم، یوجد فیه جمیع ما فدی العدوالم التفصدیلی  علدى نعدت الوحددة والوجدوب         العرفاء؛ فإنّ
 (.397ص ،7ج، نیصدرالمتاله قهیتعل ،شراقالإ حکمة)صدرالدین شیرازی، « اللاتی
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کند که علم حصـولی را بـه حصـول ماهیـت معلـوم در ذهـن       ماهوی ذهن و عین ایجاب می
انطباق به معنای وحدت تشکیکی عین وجود برتر ماهیت و وجود خاص  اما آیا تعریف کنیم.

ه وجـود  بـار توضـیحی در ایـن    صدرالمتألهینکندب در آثار آن نیز همین تعریف را ایجاب می
طـور کـه او در    همـان  .ال منفی اسـت ؤکرد که پاسخ او به این س برداشتتوان ولی می ؛ندارد

در اینجـا   ،همانی مـاهوی کـرد  همانی وجود عینی را جانشین اینگام نهایی تحلیل یادشده این
همـانی  کـه بـر ایـن   کند همانی وجودی را جایگزین تعریف فوق نیز باید تعریفی مبتنی بر این

کند که علم حصـولی  همانی وجود عینی ایجاب میرسد که اینبه نظر می مبتنی است. ماهوی
تر بگوییم به نحوه چنـین وجـودی تعریـف کیـنم. ایـن      را به وجود برتر ماهیت معلوم یا دقیق

وجـودی مجـرد یـا     ،مانند هر نوع علم دیگری ،ن است که علم حصولیایگویای  تعریف اولاً
دارد بر میایرت آن با معلـوم و انطبـاقش بـر آن کـه از      دلالت ثانیاً ؛نحوه چنین وجودی است

همـانی عینـی   .... در عین حال تعریفی است بـه حسـب ایـن    ؛اختصاصات علم حصولی است
همانی مـاهوی  نه به حسب این ،در وجود استک وجودی که مقتضای اصالت وجود و تشکی

 9که با اصالت ماهیت سازگار است.

 عوالم نظريه تطابقو نقد بررسي  .4ـ4
 از دیدگاه استاد فیاضی این نظریه صحیح نیست؛ زیرا:

 ـ   اولاً بر فرض که بپذیریم وجود ذهنی  کـه   داریمعلت وجود مادی است، دلیلی بـر ایـن ن
بلکـه آننـه دلیـل و برهـان      ؛و اشرف باشـد  علت باید واجد همه کمالات معلول به نحو اعلا

از ایـن رو   ؛د معلول نیازمند علت اسـت است. وجو تر بودن علت از معلولمقتضی است، قوی
 ند: کمالات مطلق وجود بمااواجد چنین وجودی باشد. کمالات بر دو قسم ،محال است علت

شود این اسـت کـه علـت بایـد     هو وجود و کمالات موجود خاص. آننه از برهان استفاده می
ز ایـن رو علـت   ا ؛باشد، نه کمالات قسـم دوم  (کمالات مطلق وجود)واجد کمالات قسم اول 

 ؛واجد کمالات مخصوص معلول نیست
برخی از موجودات ذهنی، وجـود مثـالی، عقلـی یـا الهـی شـیء       بر فرض بپذیریم که ثانیاً 
امور تخیلـی و وهمـی و قضـایای کـاذب      اما درباره برخی دیگر از موجودات ذهنی کهاست، 
فت وجـود ذهنـی، علـت    و نمی توانند وجود مادی داشته باشند، چگونه می توان پذیر هستند

وجود مادی باشدب روشن است که این صور اگرچه دارای وجـود ذهنـی انـد، وجـود مـادی      
 علت وجود مادی شان است.  آنها  ندارند تا بتوان گفت وجود ذهنی
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نـه هـر نـوع     ،ثالثاً اینکه علت واجد کمالات معلول باشد، به علت فـاعلی اختصـاص دارد  
لواحد بر این مطلب که وجـود عقلـی و وجـود مثـالی، علـت      ا ةقاعد علتی. هیچ استدلالی جز

فاعلیِ وجود مادی است، وجود ندارد و این قاعده نیز در محل خود ابطال شـده اسـت. آننـه    
ن است که علت فاعلی همه موجـودات، از جملـه وجـود مـادی،     ایآید از براهین به دست می

 ؛ایجاد موجودات دیگرند های اعدادی برایخداوند است و دیگر موجودات تنها علت
اینکه علت واجد کمالات معلول باشد، چیزی جز تماثل وجود ذهنی با وجود مـادی   رابعاً
زیرا هر کدام از آن دو ماهیت با وجود خاص خودش موجـود اسـت.    ؛تواند اثبات کندرا نمی

بـه   علم به یک مثل به معنای علم به مثل دیگر نیست. پس علم به وجود ذهنـی مسـتلزم علـم   
 ؛وجود مادی نخواهد بود

را آثـار خـارجی و مـادی     ةهم ـ ادعای مذکور این اسـت کـه وجـود ذهنـی      ةنتیج خامساً
چراکه اگر وجودی بـه لحـاو مقایسـه دارای     ؛که این مطلب صحیح نیست حالی در ؛استدار

 9.وجود ذهنی نیست ،آثار و لوازم باشد
ای ماننـد علیـت   ابق عوالم بر مبـانی که بسیاری از این مطالب در بحث تطذکر است  شایان
اشکالات مـذکور، اشـکال اول    از میانباید بحث شوند.  خود که در جای مناسب استوار است

ولی دیگر اشکالات به همین  ؛مبتنی است و سوم بر مبانی خاص استاد فیاضی در بحث علیت
 کشند.ند و نظریه تطابق عوالم را به چالش میابحث مربوط

 شبحبه ل قول دوم: قو
شود، علم حصولی بـه امـر   که صورتی از اشیا در ذهن حاصل میبر اساس این دیدگاه هنگامی

د. این صورت ذهنی از مقوله کیف نفسانی است. پـس آننـه در ذهـن    گردخارجی محقق می
 نـه خـود آن. اصـلاً    ؛یعنی ماهیت خـارجی اسـت   ،خارجی یءصورت و مثال ش ،محقق است

 :شودبلکه صورت و شبح آن در ذهن موجود می ؛آیدیماهیت خارجی به ذهن نم
...  إلدى الوجدود الخدارجی    محفوظ  سواء نسبت إلى إدراک العقل لها أو نسبت ماهیته

إن هله المعقدولات سدنبیص    ... إنما تحصل فی العقول البشری  معانی ماهیاتها لا حواتها
مفارقدا   فلی  یجوز أن یقدوم  یاتمص الصور الطبیعی  والتعلیم مص أمرها بعد، أن ما کان

بلاته، بل یجب أن یکون فی عقل أو نف . وما کان مص أشدیاء مفارقد ، فدنف  وجدود     
ر ر عنها فیکون مدا یتدأثّ  تل  المفارقات مباین  لنا، لی  هو علمنا لها، بل یجب أن نتأثّ

 ونمفارقد  فإنمدا یکد    عنها هو علمنا بها، وکلل  إن کانت صورا مفارق  وتعلیمیدات 
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ا بطلان هلا أنفسها توجد لنا منتقل  إلینا، فقد بینّ علمنا بها ما یحصل لنا منها، ولا تکون
فی مواضع. بل الموجود منها لنا هی الآثار المحاکی  لها لا محال  وهی علمندا. وحلد    

ا استحال  حصدول حلد  فدی    نفوسنا. وقد بینّ یکون إما أن یحصل لنا فی أبداننا أو فی
ها آثار فی الدنف ، لا حوات تلد  الأشدیاء،    ها تحصل فی نفوسنا. ولأنّفیبقى أنّأبداننا، 

ولا أمثال لتل  الأشیاء قائم  لا فی مواد بدنی  أو نفسانی ، فیکون مدا لا موضدوع لده    
 1یتکثر نوعه بلا سبب یتعلو به بوجه، فهی أعراض فی النف .

نکتـه دیگـری کـه در نظریـه ابـن سـینا        اند.قدما مخصوصاً ابن سینا به این نظریه معتقد بوده
مطرح است، این است که سخنی در کلامـش نیسـت کـه بیـانگر تخصـیص علـم حصـولی بـه         
ماهیات باشد. البته در آن زمان تفکیک مفاهیم ماهوی از غیر مـاهوی شـفاف نبـوده و دربـاره آن     

 شود.را شامل می اند؛ ولی به هر حال ادعای قول به شبح کلیت دارد و تمام مفاهیمبحث نکرده

 لزوم اتحاد واقعي ميان حاکي و محکي در ديدگاه ابن سينا .9

بر جمـع   ،آن پاسخ داده است بهبه قول به شبح مطرح کرده و  شفااشکالی که ابن سینا در 
و  دارد شدن جوهریت و عرضیت صورت ذهنی و مطابقت صـورت ذهنـی بـا واقـع تمرکـز     

 :. در تعریف جـوهر آمـده اسـت   ه استف جوهر حل کردله را با توجه به تعریئایشان این مس
 ـکافی اسـت   «إذا وجدت فی الخارج». قید «ماهی  إحا وجدت فی الخارج، وجدت لا فی موضوع» ا ت

 «فی الموضـوع »چون  ،عرض است :هم جوهر است و هم عرض است ،بگوییم صورت ذهنی
تصـریح   ابـن سـینا   هطور ک است و همان «فی موضوع لا»زیرا در خارج  ،است و جوهر است

اشکال ندارد جوهر در ذهن از اعراض باشد. گویا در ذهن ایشـان همـین مطلـب     ست،کرده ا
اتحاد و مطابقـت واقعـی    ینوع بایدصورت ذهنی از خارج  حکایت کردنبوده است که برای 

 ـابن سـینا   البتهباشد. وجود داشته و محکی خارجی  یبین حاکی ذهن له تصـریح  ئایـن مس ـ  هب
بـه  دادن طرح این اشکال و پاسـخ   گرنهو ؛در ذهنش مرتکز بوده استهمین ولی گویا  ،دهکرن

 توانست در جواب بگوید صورت ذهنـی از جـوهر خـارجی اصـلاً    وجهی ندارد. می آن اصلاً
ابن سینا اینگونه سخن نگفتـه اسـت،    که حالی در ؛جوهر نیست و لازم هم نیست جوهر باشد

 است:ده شیکودر جمع جوهریت و عرضیت  بلکه
أن یقول: إن العلم هو المکتسب مص صور الموجودات مجردة عدص موادهدا، وهدی     لقائل

صور جواهر وأعراض. فإن کانت صور الأعراض أعراضا، فصور الجواهر کیف تکدون  
 أعراضا؟ فإن الجوهر للاته جوهر فماهیته جوهر لا تکون فدی موضدوع البتد  وماهیتده    
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 إلى الوجود الخارجی. لعقل لها أو نسبتمحفوظ  سواء نسبت إلى إدراک ا
فنقول: إن ماهی  الجوهر جوهر بمعنى أنه الموجدود فدی الأعیدان لا فدی موضدوع،      
وهله الصف  موجودة لماهی  الجواهر المعقول ، فإنها ماهی  شأنها أن تکون موجودة فدی  

 یدان أن الأعیان لا فی موضوع، أی أن هله الماهی  هی معقول  عص أمر وجوده فدی الأع 
یکون لا فی موضوع. وأما وجوده فی العقل بهله الصف  فلی  حل  فی حده مص حیدث  
هو جوهر، أی لی  حد الجوهر أنه فی العقل لا فی موضوع، بل حده أنه سواء کان فدی  

 1وجوده فی الأعیان لی  فی موضوع. العقل أو لم یکص فإن
ثانیاً با قطع نظـر از   7صحیح نیست؛ به اعتقاد صدرالمتألهین اولاریال این جواب فی نفسه

کنـد  عدم صحت پاسخ و حل اشکال در جمع میان جوهر و عرض، اشکال دیگری بروز می
اند( کـه مشـکل اجتمـاع جـوهر و کیـف )دو      که فلاسفه بعد از ابن سینا توضیح داده)چنان

بـا نظریـه    مقوله متباین( است. به عقیده صدرالمتألهین باید از قول به شبح دست برداشت و
او اشکال دوم را حل کـرد. اینجاسـت کـه اتحـاد مـاهوی میـان ماهیـت ذهنـی و خـارجی          

پـردازد و  شود و صدرالمتألهین با تأکید بر این اتحاد به پاسخ ایـن اشـکال مـی   تر میپررنگ
تـری  کند که بررسی آنها مجال گسـترده توان گفت چند پاسخ برای این اشکال مطرح میمی
 گنجد.این مقاله نمیخواهد و در می

 اشکالات علامه طباطبايي بر قول به شبح .4
به عبـارت دیگـر مسـتلزم     وقول به شبح مستلزم میایرت میان حاکی ذهنی و محکی خارجی 

نـه اتحـاد    ،چرا که میان این دو نه اتحاد وجـودی برقـرار اسـت    ؛نبودِ اتحاد میان این دو است
 ست:رو به روبا دو اشکال  ؛ بنابراینماهوی

 ؛مستلزم سفسطه است و سفسطه خلاف وجدان استالف( 

                                                 
 . همان.9

فإن کان المراد منه إمکان أن یوجد تل  الصدورة اللهنید  بحسدب شخصدیتها فدی الخدارج فلدی          ،ما المراد مص هلا الکلام. 7
لا یمکص  روجه مص العقل وصدیرورته بعینده شخصدا     ،شتراکوالإ کلل  فإن الشخص الموجود فی اللهص اللی عرض له الکلی 

ماهیته الموجودة بلل  الوجدود العقلدی بحیدث إحا وجددت فدی       ه بحسبجسمانیا متخصصا بوضع وإشارة ... وإن کان المراد أنّ
ا   لا جوهرا ولا کمّد   نفسانیفلو وجدت فی الخارج لکانت أیضا کیفیّ ،فهی عندهم مص مقول  الکیف ،الخارج کانت جوهرا کلل 

اللهص بحیث لو فرضت فرضا مستحیلا أنها صارت موجدودة فدی      الموجودة فیهله الماهیّ ولو کان المراد منه أنّ ،ولا کیفا آ ر
فهلا على تقدیر التسلیم لم یکص فیه فائددة إح کدل ماهید      ،  جوهرا أو کلا أو کلاالخارج بوجود ماهی  أ رى لکانت تل  الماهیّ

ة فة   ية الحکمةة المتعال  صـدرالدین شـیرازی،  ) نحو مص الوجود کانت یجری فیه حل  الفرض بالقیاس إلى کدل ماهید   فی أی 
 .(357ص ،3ج ،ة الأربعةيالأسفار العقل
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 ؛زیرا انتقال از حاکی به محکی مستلزم علم سابق به محکـی اسـت   ؛مستلزم دور استب( 
 9.و علم به حاکی متوقف بر علم به محکی است ،پس علم به محکی متوقف بر علم به حاکی

 کنیم.  ح میپاسخ این دو اشکال را در تبیین دیدگاه استاد فیاضی مطر

 ديدگاه استاد فياضي .0
 همانند ابن سینا به میایرت ماهوی میان حاکی ذهنی و محکی خـارجی قائـل   ستاد فیاضیا
داند. ایشان علـم حصـولی را مخـتص    و علم حصولی را حضورت ماهیات بانفسها نمی است

نفـس  چـون علـم حصـولی را بـه حضـور       صـدرالمتألهین  ماننـد ای داند. فلاسفهماهیات نمی
در ذهن تعریف کردند و این تعریف تنها درباره ماهیات صادق اسـت، معتقدنـد    یءحقیقت ش

امـا بـه نظـر اسـتاد فیاضـی       ؛وجود ذهنی مختص ماهیات است )توضیح این مطلب گذشـت( 
حیثیت مفهومیـت همـان حیثیـت حکایـت      حیثیت حکایت در هر مفهومی جریان دارد. اساساً

از محکـی   ،اعـم از مـاهوی و غیـر مـاهوی     ،ین رو هر مفهومیکردن و نشان دادن است و از ا
محکی واقعی و محکی ذهنـی. از ایـن    :کند و محکی آن نیز بر دو قسم استخود حکایت می

نظر هیچ تفاوتی میان مفاهیم مختلف نیست. مفهـوم وجـود و عـدم نیـز در حـال حکایـت از       
 7.شیا صحیح نیستمحکی خود هستند. پس تعریف علم حصولی به علم به ماهیت ا

 هاي ديدگاه استاد فياضي و ابن سيناتفاوت .2
کـه ابـن    حـالی  در ؛دانـد علم حصولی و وجود ذهنی را غیر از هم میاستاد فیاضی  الف(

فلاسفه میان این دو تفکیک قائل نشده و صورت حاصل در ذهن  عمومبلکه  ،سینا و پیروانش
بـه  کـه   صـدرالمتألهین دانند و در نهایت میوجود ذهنی هم  وعلم حصولی هم از ماهیات را 

آن دو را دو معنای متحد در یک وجود در نظر گرفتـه اسـت. از    ،له بیشتر توجه داشتهئاین مس
د. توضیح مطلـب اینکـه،   اندیدگاه استاد فیاضی علم حصولی و وجود ذهنی دو معنای غیر هم

و محکی  اات و بالفعل از معنبه نحو بالذو علم حصولی همان مفهوم است  است ایشان معتقد
کند. محکی مفاهیم بر دو قسم است: محکی واقعی و محکی ذهنـی. وجـود   خود حکایت می

و وجـود ذهنـی    ،ذهنی در واقع همان محکی ذهنیِ مفاهیم است. علم حصولی از سنخ حاکی
 ؛از سنخ محکی است

ی ذهنی و محکـی  خلاف ابن سینا هیچ لزومی برای اتحادی میان حاک بر فیاضیاستاد  ب(
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ابن سینا با این ارتکـاز کـه بایـد اتحـادی میـان حـاکی و        ،که بیان شد چنانبیند. خارجی نمی
سـتاد  ولـی ا  داد؛پاسـخ   جوهر و عـرض  اجتماعبه اشکال  ،باشدوجود داشته محکی خارجی 

و تحت مقولـه   نیستجوهر  ماهیت ذهنیگوید که میراحتی اشکال، بهاین در جواب  فیاضی
گونـه اتحـاد واقعـی میـان حـاکی و       هـیچ  قول به شبح اصلاً ر اساس. بگیردقرار نمیخارجی 

شـود و بـا رد نظریـه تطـابق     نفی مـی  زیرا اتحاد ماهوی کاملاً ؛توان در نظر داشتمحکی نمی
 ؛فی استتنماتحاد وجودی نیز  ،عوالم
 ،ایـن دیـدگاه   طبق است.بر خلاف ابن سینا به اتحاد عاقل و معقول قائل استاد فیاضی  ج(

عقل با قـدرت   و شودمی کند که خودش کاشف و حاکی از خارجنفس انسانی حالتی پیدا می
هر دو به یـک   گرنهو ؛کندمی نتزاعا )نفس( دو معنای عالم و علم را از یک وجودخود تحلیل 

قـل  اتحاد عا ای اثباتیلی بردلا و نیز به این دیدگاه قائل است صدرالمتألهین .وجود موجودند
 .تواند این دیدگاه را اثبات کندمی اول ییکی از دلا رسدکه به نظر میاقامه کرده  و معقول

 دليل بر اتحاد عاقل و معقول .۵
از در اینجـا   مورد نظر ماولی دلیل  ،این مسئله ذکر کرده ایل مختلفی بریدلا صدرالمتألهین
 :این قرار است

شـود، چـه   شود. وقتی انسان عالم مـی عالم میانسان ابتدا به چیزهایی عالم نیست و سپس 
ترکیب انضامی میـان عاقـل و    ، یعنیبه بیان ابن سینا صدرالمتألهیندب آیمی پدیدتیییری در او 
شـود، عاقـل   مـی ذاتی که با معقـول متحـد ن   بپذیردتواند شود. در واقع او نمیمعقول قانع نمی

البتـه نـه از نـوع اتحـاد      گـردد؛ مـی و معقول تر میان عاقل ای محکمپس به دنبال رابطه 9است.
یعنی وحدت و  ؛تر از آنای عمیقبلکه رابطه ؛جوهر و عرض که علامه طباطبایی مدعی بودند

 :عینیت نفس با علم
کما لیست المادة شیئا مص الأشیاء المعین  بالفعل إلا بالصور ولی  لحدوق الصدور بهدا    

نفسها إلدى مرتبد     دة مص مرتب  النقص فی... بل بأن یتحول الما لحوق موجود بموجود
فی صیرورتها عقلا بالفعل بعد کونها عقلا بدالقوة ولدی     الکمال فکلل  حاک النف 

لحوق الصورة العقلی  بها عند ما کانت قوة  یالی  بالفعل عقلا بدالقوة کلحدوق موجدود    
 لمعدروض جدوهری مسدتغنی    مبایص لموجود مبایص کوجود الفرس لنا أو کلحوق عرض

                                                 
رة فی حاتهدا معقولد  صدرف  فدإن أدرکهدا      نیّ  شعری کیف یدرک حات عاری  جاهل  غیر مستنیرة بنور عقلی صورة عقلیّ فلیت. 9

ة فة  الأسةفار   ية الحکمةة المتعال ، صـدرالدین شـیرازی  ) بلاتها فاللات العاری  الجاهل  العامی  العمیاء کیف تدرک صورة علمی 
 .(392ص ،3ج ،ة الأربعةيالعقل
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إح لی  الحاصل فی تلد  الحصدولات إلا وجدود     القوام فی وجوده عص حل  العرض
إضافات لا یستکمل بها شیء وحصول الصورة الإدراکی  للجوهر الددراک أقدوى فدی    

 1.التحصیل والتکمیل له مص الصور الطبیعی  فی تحصیل المادة وتنویعها

 جواب اشکالات علامه طباطبايي بر قول به شبح .2
تـوان از اشـکال   می ،تبیینی که از قول به شبح از دیدگاه استاد فیاضی مطرح کردیم با توجه

خطـور  اشکال سفسطه و دور به ذهن شده آننه موجب که  گونه پاسخ داد سفسطه و دور این
بـا هـم مطابقـت    باشد کـه   وجود داشتهچراکه در تطابق باید دو چیز  ؛عنوان تطابق است کند،
ند ایـن تطـابق را   اهو چون نتوانستعلامه بوده ذهن  درین مسئله همز . در علم حصولی نیرنددا

که علم حصولی غیر از معلوم خارجی باشد حل کنند، بـه اشـکال سفسـطه و دور     در صورتی
بـه   کننـد و حکایت می خود از محکی اما با توجه به اینکه علم حصولی و مفهوم ذاتاً رسیدند.

حکی است، دیگر مجالی برای لزوم مطابقت و اشـکال  عبارت دیگر ذاتشان همان حکایت از م
آید که به ذاتی بودن حکایـت  ماند. سفسطه و دور از اینجا به ذهن میسفسطه و دور باقی نمی

 ،بینـد دیگـر عـالم وقتـی آن را مـی     ،حکایت ذاتی شـد گاه که آنبرای علم توجه نشده است. 
نشان دادن محکـی   آنچون ذات  ؛را نبیند اشرا ببیند و محکی آنتواند نمی .بیندمحکی را می

کنـد آب دیـده اسـت، مفهـوم آب از محکـی خـود       است. حتی در مورد کسی که تخیـل مـی  
کـرده در ایـن   کند او تصـور مـی  اذعان می ،رسداز این رو وقتی به سراب می ؛کندحکایت می
 و به همین دلیل به طلب آن رفته است. ردآب وجود دا مکان واقعاً

 نتيجه
در مقابل علم حضوری که علـم   ؛م حصولی حکایتی است که وجود عالم از معلوم داردعل

نـد کـه   ابدون حکایت است. عناوین مفهوم و صورت ذهنی و ... تنها در صورتی قابـل قبـول  
شـوند. ایـن   با نفس انسانی متحدند و با قدرت تحلیل عقل از نفس فهمیده مـی  بگوییم وجوداً

 شود.و معقول اثبات می مطلب با ادله اتحاد عاقل
بلکه همان وجـود عـالم اسـت     ؛علم حصولی با معلوم خود اتحاد وجودی و ماهوی ندارد

 ،که حاکی از معلوم شده است و حکایت برایش ذاتی است. پس در باب حقیقت وجود ذهنی
ای اسـت کـه   قول حق همان قول به شبح است و قول به اتحاد ماهوی دارای اشکالات عدیده

ها اشاره شد. بنابراین علم حصولی مختص به ماهیات نیست و غیر ماهیات ماننـد وجـود،   نه آب
 شود.میرا نیز شامل عدم و... 
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 «پندار خدا»ارزیابي نقدهای کتاب 

 بر برهان وجودی آنسلم ،نوشته ریچارد داوکينر
 9رضا اسکندري

 چکيده
بنـا شـده اسـت. مفهـومِ     « حوزه تبیینی علـم و دیـن  »و « مفهوم خدا»الحاد طبیعی بر دو مسئله 

شده در ادیان ابراهیمی بالاخص اسلام متفاوت اسـت.  خداوند در لسان الحاد جدید با مفهومِ مطرح
انـد و از حیـث تبیینـی، تفـاوت مـاهوی دارنـد. از گذشـته        همننین علم و دین دو حوزه متفـاوت 

شده که یکی از آنهـا ابتنـا بـر نفـسِ     کار گرفته می های گوناگونی برای اثبات وجود واجب بهشیوه
رینارد داوکینز معتقـد اسـت   «. پیشینی»است؛ یعنی تبیینِ فلسفیِ وجود خدا به نحوِ « مفهوم وجود»
چیزی نیست جز بازی با کلمات و کانت این برهـان را رد کـرده اسـت. البتـه     « برهان وجودی»که 

اعتنـا بـوده اسـت. ایـن نوشـتار      وکینر کاملاً به آن تقریر بیتقریری جدید نیز دکارت ارائه داد که دا
را توضیح داده و نقد کند تا نشان دهد نقـدی کـه    پندار خدادرصدد است عبارت داوکینز در کتاب 

سازد، به هیچ وجه صادق نبوده و نوعی تلقی نـازل  داوکینز به برهان هستی شناختی آنسلم وارد می
 .آیداز این برهان به شمار می

 گانکليدواژ
 ، برهان وجودی، آنسلم، دکارت، کانت.پندار خدارینارد داوکینز، کتاب 
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 مقدمه
برانگیز و مهمی که در حوزه فکر بشری از دیرباز ذهن آدمـی را بـه   یکی از مباحث چالش

اندیشـمندان وجـود ذاتِ   برخـی از  . سـت بحث وجود یا عدم وجـود خدا  ،خود مشیول کرده
اند تحصلِّ آن را از طریق انتباهِ بـر مفهـوم همـین موجـود     و کوشیده نستهدالایتناهی را بدیهی 

هـای میرضـانه و   اند که با اندیشهدر میرب زمین بودههم اندیشمندانی البته  .نندکبدیهی اثبات 
اند. دکتر رینـارد داوکینـز یکـی از    الحـادی خود در صدد نفی وجود ذات باری تعالی برآمده

بـه  براهین اثبـات واجـب و    صدد برآمد در پندارخدابا نگارش کتاب  که ی استافراد مشهور
 ـعین حـال عامی  ناصواب و در ایبا ادلهکند؛ از این رو  نقدرا دین طور کلی  عـدم وجـود    ،هان

 باری تعالی را نتیجه گرفت.

 معرفي مولف وکتاب پندار خدا
شناسـی دانشـگاه   یسـت استاد فلسـفه ز  ،انگلیس م در9179متولد  9کیلنتون رینارد داوکینز

عضو آکادمی پادشاهی علوم و ادبیات بریتانیاست و سابقاً نیز مدرس فهم عمـومیِ  آکسفورد و 
در عصـر حاضـر    7های معروف الحاد یکی از چهره وی .است بوده دانشگاه آکسفورد علم در
متعـددی   و متنوع و نیز با ارائه نقدها و اشکالات فراوانها و مقالات که با نگارش کتاب است

سـپس  و تنـزل دهـد   کوشیده است دیدگاه خداباوری را در حد فرضیه  3بر دیدگاه خداباوری،
 .غیر عقلانی و مضُحک معرفی کند آن را

ی سـوی یـن اثـر از   های غیر داستانی بوده اسـت. ا ترین کتاباز پرفروش 7توهم خدا کتابِ
ه ن کتاب علیه آن نوشـته شـد  از سوی دیگر، چندی و هزیادی را به خود جلب کرد انمندعلاقه
 اگـر ایـن کتـاب آن   » گویـد: با تصریح به اهمیت این کتاب می شداوکینز در مقدمه کتاباست. 

خواننـد وقتـی آن را زمـین    من که کتاب را مـی ؤخواهم کارساز باشد، خوانندگان مطور که می
 3«.خدا خواهند بودبی ،گذارندمی
 علیـه بـه نحـو کـاملی    ، پرداختـه بـود   7شـت بـه موضـوع فگرگ  که  سابقشهای در کتاب وا
بـه   کـرده اسـت؛  کودکانه و فاقد وجاهت علمی معرفـی   ایتاخته و آن را نظریه 2گراییخلقت

                                                 
1. Clinton Richard Dawkins. 
2. Atheist. 
3. Theism. 
4. The God Delusion. 

 .1افرزام، ص ةترجم، پندار خداداوکینز، . 3
 ـقابل مشاهده  یِژگیچند و ای کیدر  یدگرگون یمعنابه  یشناسستیگشت در علم زفر. 7 جانـداران و وراثـت    یِپیفنـوت  ای

 .دهدیموجودات زنده رخ م یهاتیزمان در جمع یاست که ط
7. Creationism. 
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ایـن بـود    اشموضوع اصـلیِ  و منتشر شد م9187در سال  که ساز نابیناساعتخصوص کتاب 
کـه وی طراحـی   نایتر جالب .دهد توضیحرا  طبیعت توهم طراحی در استرگشت قادر ـکه فگ

در  ویـژه بـه  ؛هایش را بر این تفکر مبتنی کرده استداند و تمام اندیشههوشمندانه را توهم می
وجـود   علیـه و  لـه هایی که به برهانگفته خود  به پندار خدادر کتاب  بعدهااما  .کتب پیشینش
 .است تر پرداختهدقیق کمی اند،شدهخدا مطرح 

 9الحـاد طبيعي منشأ
به نقد خود کتاب بپردازیم، لازم اسـت منشـأ الحـاد را در مبـانی داوکینـز       پیش از آنکه
توان گفت که مشکل عمده اکثر ملحدین از جمله رینـارد داوکینـز بـه دو    بررسی کنیم. می

تـرین  گردد که در این بخش آن دو اشـکال را از لسـان یکـی از بـزر     اشکال اساسی برمی
کنـیم و بـه توضـیح و بررسـی آن     مطرح می« لنکـسجان »دانشمندان خداباور غربی به نام 

، منشـأ الحــاد   ترین منتقدان دکتر رینارد داوکینزاز جدی« جان لنکس»پردازیم. پرفسور می
 7:داندمی را در دو چیز

 «هاخدايِ رخنه»تعبير از مفهومِ خدا به عنوان  .9
جعـل  آن را کـه انسـان   ست ا ایجادی یمفهوم اساساً «خدا» تعبیر مزبور به این معناست که

هـم  آن نیـاز   وشده « خدا»خیالی به نام  یانسان موجب ساختِ مفهومِو نیاز  جهل .ده استکر
عـالم نیسـت. بـرای وضـوح بیشـترِ مطلـب،       چیزی جز فقدان تئوری در حوزه افعال طبیعـیِ  

 اشـاره به اسـتدلال اصـلی   که در آن  آوریممی نوشته هاوکینگ ،طرح بزر  عبارتــی از کتاب
توانـد خـود را   ذبه وجود دارد، جهان میچون قانون جا» کنند:بیان می صراحتاً وی شده است.

تـرین عبـارت   ایـن کلیـدی   3.«نیازی به خدا نیسـت  از این رو ؛کنداز هیچ بیافریند و چنین می
 .استاستیفن هاوکینگ در نفی خداست که بسیار هم مشهور 

های بگیریم، اولین مبنایی که ریشه همه نگرش اگر بخواهیم ریشه اصلی الحاد مدرن را پی
ها است. بیان« God of the gaps»یا « هاخدای رخنه»گیرد، همین تئوری الحادی را در بر می
سـاز لاهـوتی تعبیـر    ها متفاوت است. برخـی از آن، بـه خـدای سـاعت    از تئوری خدای رخنه

                                                 
وجود خدا دست کم غیر  یا اینکه باور به ردمنظور از الحاد طبیعی تلاش برای اثبات این مطلب است که خدا وجود ندا .9

 .33ص ،فلسفه دین، پلاتینجا . :رقابل استدلال یا نامعقول است. 
2. "Da lije nsuka sahranila boga?" Predavanje – John Lennox ETF Beograd 31 10: 2013. 

 .پرستزهیر باقری نوعة ترجم
3. Hawking, Stephen Bantam, The Grand Design, September7.2010, Bantam Book. 
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سـازی  ن توضیح که خدا به مثابه ساعتشود. با ایاز آن متولد می 7که خدایی دئیسمی 9اندکرده
ای در روند و بقای آن ندارد؛ بلکـه  ظاهر شده و جهان را خلق کرده است و دیگر هیچ مداخله

دهد. این همان خـدایی اسـت   برد و آن را تیییر میصرفاً گاهی در روند طبیعیِ عالم دست می
بـار هنـری درومنـد آن را مطـرح     و نخستین  3کندکه در دستگاه نیوتونی معنا و مفهوم پیدا می
سـازی  شود، غیر از خـدای سـاعت  پوش یاد میکرد. ولی خدایی که اینجا از آن با عنوان رخنه

گر است که پوشِ نیوتون خدایی مداخلهتوان گفت خدایِ رخنهاست که نیوتون مطرح کرد. می
ها با این کینگ فرسنگواقعاً در خارج وجود دارد و این عالم را خلق کرده است. اما خدای هاو

خدا فاصله دارد. این خدا تنها مفهومی است ساخته ذهن بشر؛ بدین بیان که هرگاه مـا نتـوانیم   
علل حوادث طبیعی را توضیح دهیم و چگونگی تکنیک این عالم را بیـان کنـیم، مفهـوم خـدا     

، به همـان  بنابراین هر قدر که علم پیشرفت کند 7پاسخی است برای پر کردن این رخنه علمی.
کند. پس علم به جـدال خـدا آمـده و در نهایـت     گذارد و پسرفت میمیزان خدا پا را عقب می

گـذارد. در همـین راسـتا رینـارد     پیروز میدان است و دیگر جایی برای مفهوم خدا باقی نمـی 
 :سدینویم نایساز نابساعتدر کتاب  م9187در سال  نزیداوک

 توانسـت یم ـ ومی ـات هی ـنظر هیداناباور بر پاخ کی ،از کشف تکامل توسط علم شیپ
کـه   میبگـو  تـوانم یندارم. تنها م ـ یحیتوض کیولوژیب دهینیاشکال پ ی: من برادیبگو

داشـته   دی ـو چشـم ام  می. بهتر است که صبر کن ـستیه نبار نیدر ا یخوب حیخدا توض
گرچـه از نظـر    دگاه،ی ـد نی ـشـک ا  بدونبهتر از راه برسد.  یبا نظر یتا شخص میباش
 طور کامل نداشت. توان متقاعد ساختن افراد را به یول د،یرسیدرست بنظر م یمنطق

واضح است که ایشان مفهوم خدا را در فقدان دلیل علمی دیده و معیار نیازمندی بـه   کاملاً
 وداند. پس اولین ابهام در خودِ مفهوم خداونـد اسـت   های علمی میخدا را فقط توضیح رخنه
 خداوند متعال صواب است یا نه. برایپوش آیا تعبیر خدای رخنهباید مشخص شود که 

 نقد
 :که بدین بیان ؛رسد مشکل در وهله اول علمی نیستبه نظر می
کند تا اعتبـارش  پوشیِ خدا فرضیه است و هر فرضیة علمی دو مرحله را طی میاولاً رخنه

گـردد.  اعتبارسنجی مـی  شود و سپس با آزمایشتأیید شود: نخست به عنوان فرضیه مطرح می

                                                 
 .3، ص97شماره  ،یمعرفت فلسف، «یپوش لاهوترخنه شهیاند یبررس»عبودیت،  .9

2. Deism. 

 .37ـ39صص، ترجمه بهاءالدین خرمّشاهى، علم و دینباربور،  .3
4. Alan Richardson, A new dictionary of Christian theology, pag242. 
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زنی بوده و صحت و سقُم آن معلوم هر فرضیه علمی تا به مرحله آزمایش نرسد، در حد گمانه
نیست و هیچ اعتبار علمی ندارد. در مرحله آزمـایش، دانشـمندِ تجربـی عـلاوه بـر آزمـایش،       

رد جدیـد نیـز   کند تا ببنید آیا این فرضـیه در مـوا  فرضیه را نیز بررسی می« بینی کنندگیِپیش»
یابد و بر آنها نیز قابل تطبیق است یا خیرب اگر فرضیه مفروض بتواند خود را تعمـیم  تحقق می

توان گفت آن فرضیه از آزمایش پیروز بیرون بینی کند، میدهد و مراحل دیگر پیش رو را پیش
وش تحقیـق  کند رآمده و به نظریه علمی تبدیل میشود. آننه علوم تجربی را از فلسفه جدا می

سـنجد؛  و اعتبارسنجی آنهاست. فیلسوف با برهان و استدلالِ صحیح، اعتبار فرضیه خود را می
حال ثقل مطلب در این نکته است که قـائلان بـه    9ولی دانشمندِ تجربی، با آزمایش و مشاهده.

 ـ این نظریه، علاوه بر اینکه با هیچ استدلال و اسـتنتاجِ عقلـی آن را اثبـات نکـرده     ا هـیچ  انـد، ب
اند. پس فرضیه مذکور صرفاً در مرحله آزمایش علمی هم آن را در حد نظریه علمی ارتقا نداده
ای فلسفی اسـت و جـز بـا فلسـفیدن     فرضیه باقی مانده است. البته این فرضیه در واقع، فرضیه

مـدعا  عنه است که برای اثبـات  توان آن را اثبات یا ابطال کرد؛ چراکه در فلسفة علم مفروغٌنمی
های فلسفی را با تجربه و آزمایش نفـی  توان گزارهسنخ آن ارائه داد. بنابراین نمیباید دلیلی هم

شناسانه و کلی است و از این رو بـا حـواس   های فلسفی، هستییا اثبات کرد؛ زیرا سنخ گزاره
 یم؛گانه قابل ادرا  نیست تا چه رسد به اینکه بخواهیم آنها را تجربه و آزمایش کنپنج

هـای عقلـی   بر اینکه هیچ استدلال عقلی بر این فرضـیه اقامـه نشـده، اسـتدلال     افزونثانیاً 
لـذا   ؛نداقوانین، فاعلِ عالم و حوادث آن» :داردور بیان میزبم ةرا فرضیزی ؛نداناقضِ این فرضیه
 .«نـداریم توانیم ذهن عالگم را بخوانیم و دیگر نیازی بـه خداونـد   دانیم، میوقتی ما علت را می

 ال اساسی را باید پاسخ گفت:ؤحال دو س
وجهی جز کاشفیت از حقائق دارندب به عبـارت دیگـر آیـا قـوانین      ،ساساً قوانینا آیا الف(
گاه موجـب  قوانینِ حرکت هیچ .توانند فاعل باشندگاه نمیاندب قوانین هیچاند یا کاشفسازنده

علـت   مـثلاً  .کننـد رکت را توصـیف مـی  قوانین حرکت، ح .نشده چیزی در تاریخ حرکت کند
علت حرکت کردن آنهـا ایـن    .روی میز بیلیارد، قوانین حرکت نیوتن نیست هایحرکتِ گوی

توصـیف   قوانین نیوتن این حرکت را صـرفاً  .است که شخصی در حال ضربه زدن به آنهاست
ه ایـن چنـین   در حالی ک ؛کندکند قانون جاذبه علت است و خلق میکند. هاوکینگ فکر میمی

 .کنندای را بیان میعلت و منشأ پدیده و صرفاً نیست و قوانین فقط حالت توصیفی دارند
فاعـل   اگر قوانین فاعل هستند، فاعل قوانین کیستب اگر گفته شود کـه خـود قـوانینْ    ب(

                                                 
 .8، ص97شماره  ،یمعرفت فلسف، «یتپوش لاهورخنه شهیاند یبررس». عبودیت، 9
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سـازنده  برسـیم کـه    یباید به موجـود در نهایت  بنابراین .تناقض خواهد بود ،هستند شانخود
اما اگـر گفتـه شـود     داشتیم.نمیدیگر هیچ قانونی باید  چون در غیر این صورت است؛قوانین 
ثانیـاً قـوانین    است؛ این فرضیهالوجود مفروض اولاً عدم وجود واجب ،الوجودندواجبقوانین 
 ـمـر ندار الأسف ـمطـابقگی در ن  ،های حملـی جز گزاره زیرا ؛دنالوجود باشواجبتوانند نمی د و ن

 ردباشجب باتواند وبش چگونه میگزاره با ترکی
کننـد  تفسیر مـی « پوشخدای رخنه» بهپس مشکل اینجاست که خداناباوران مفهوم خدا را 

چون علم ادلـه مشخصـی    است. به گفته آنهاتعارض بین علم و دین شده  و این موجب بروز
نیسـت.  دیگر نیازی به طرح مفهومی برای پر کـردن خـع علمـی     ،دهدبرای حوادث ارائه می

خدایی که پرفسور رینارد داوکینـز   در گرفته است؛ زیرا نزاع مفهومی در اینجاواضح است که 
مفهوم خدایِ موجودِ مفروض.  باست متباین ا مفهومی ،اعتبار کردن وجود آن داردسعی در بی

 ندارد. یپس ادله مذکور به خدای متشخصِ ادیان هیچ ربط

 (ند؟ااي واحد از تبيينگونه« علم»و  «خداوند»آيا ) ماهيتِ تبيين .4

رینارد داوکینز بر این باور است مفهوم خدا هیچ تفاوتی با تبیین علمی نـدارد. بنـابراین بایـد    
 توضـیح اینکـه  اسـت.   یعلم روش تبیینی سـاده و واضـح   زیرا ؛علم را به خداوند ترجیح داد

خدا برای انسـان   مفهوم طرح به عبارت دیگر .برای دلیل ایجاد عالماست تبیینی  «خدا»مفهوم 
و  چـرا  عـالم : »است مهم پرسش اینواضح و روشن برای  پاسخیدستیابی به  ه منظورصرفاً ب
تـر از تبیـین   تر و روشنواضح 9که تبیین علمیِ از نوع ساینس یحالدر  ببه وجود آمد چگونه
بیشتر و همننین  وضوح و اتقان دلیلتبیین علمی به  ،ست. پس در تزاحم بین این دوا الهیاتی

« تبیـین » ةگرایـی را در حـوز  سنخیت بین دلیل و مدعا، مقدم است. پـس اگـر بخـواهیم علـم    
رد. ک ـاعتبارسنجی  تواننمیجز با ابزار علمی  را که ماهیتِ تبیینبدین معناست  ،توضیح دهیم

غلـط   یتبیین صرفاًدر این صورت  ولی بپردازند؛د با ابزار غیر علمی به تبیین عالم نتوانمی افراد
 د.ناو موهوم ارائه داده

 نقد
بـرای نحـوه    یتبیـین الهیـات  از  داوکینزماهیت این دو تبیین با هم متفاوت است. تلقی  اولاً

ن هرگـز  او متأله ـ و نشـئت گرفتـه  ذهـن ا  که ازایجاد عالم صحیح نبوده و صرفاً ادعایی است 
 اند؛نداشته ییین ادعاچن

طور کـه   همان ؛هیچ تعارضی با علم ندارد ه است،ان را آفریداین ادعا که خداوند جه ثانياً
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سـوز در  ماشین فورد و موتور ماشین را آفرید، با قوانین موتور درون« فورد هنری»اگر بگوییم 
سوز یکـی را بایـد   درونبین هنری فورد و قوانین موتور از اگر به شما بگویم »تعارض نیست. 
حوزه تبیینی علـم و دیـن را    9«.کنمرا انتخاب می هر دو .شوخی نکن :گوییدمی ،انتخاب کنید

دارد و دین هـم حـوزه    را خودخاص یعنی علم حوزه تبیینی  ؛باید از همانندانگاری جدا کنیم
هیچ تداخلی بین این دو نیست. داوکینز حوزه تبیینـی علـم و دیـن را     خاص خود را، وتبیینی 
رکرد دیـن محصـور در ایـن اسـت کـه خعهـای       یعنی بر این عقیده است که کا ؛داندیکی می

هیچ تفـاوتی بـین دو تبیـین علمـی و      پسد و تبیینی علمی از جهان ارائه دهد. نعلمی را پر ک
و تبیـین دینـی    اسـت تبیـین علمـی مقـدم     ،امر دایر باشد بین این دو تبیین و اگردینی نیست 

وابسـته بـه زمـان و مکـان      ایپدیده ،. در حالی که دین برخلاف علمشودپذیرفته نمی گاههیچ
؛ همان طور که علم، قوانین تیییـرات طبیعـی را   است قوانین تکامل اجتماعی مبینّنیست. دین 
اکتسـابی اسـت، از راه وحـی بیـان      یدین، قوانین تکامل اجتماعی را که تکـامل  .کندکشف می

ر دیـن، آگـاه   سرشت روحانی انسان متکی اسـت. کـا   های است که بکند. دین، ایدوئولوژیمی
کردن انسان به این سرشت، پرورش این جنبه وجودِ او و ایجاد تعادل بین دو جنبه وجــودی  

 7انسان است.
دیـن   3.و راهنمای او بـه راه راسـت  است های فطری بشر بیان خواست ،پس حقیقت دین

این دین، دین خاتم است و بـه زمـان یـا     7.مقتضای فطرت و ندای طبیعت روحانی بشر است
 3گیرد.ها را در بر میطق و زماناهمه من رد؛ بلکهنی اختصاص ندانطقه معیّم

را بـه   گشـاید کـه قسـمتی از آن   داوکینز در کتابش فصلی مستقل در رد براهین اثبات خدا می
در ادامـه  اختصـاص داده کـه   « آنسلم 7برهان وجودی»جمله  ازبراهین وجودی  و نقد بررسی
 م.پردازیمی ینزداوک نقد این بخش از کتاب به

و هـیچ نقـدی بـر     استتمام نقـدهای داوکینز ناظر به کلام مسیحیت  شایان ذکر است که
گانـه تومـاس   تمام همتّ خود را به کار بسته تا بـراهین پـنج   . اوبراهین فلاسفه اسلامی ندارد

 د و به باد سـخره بگیرد.نآکوئیناس را رد ک

                                                 
 منتشر شد. Physorg.com. مصاحبه جان لینوکس که در سایت 9
 .93، صرویکرد استاد مطهری به علم و دینبه نقل از: خسروپناه، ؛ 37ـ33صص، تکامل اجتماعی اسلام. مطهری، 7
 .71ص ،ختم نبوت مطهری، .3
 .97ص همان، .7
 .97، صاستاد مطهری به علم و دینرویکرد . خسروپناه، 3
گانـه  . وجودی نامیدن این برهان ناظر به برخورداری آن از خصلت برهان صدیقین نیست؛ بلکه تحـت تـأثیر تقسـیم سـه    7

 .995، صمبانی و تطورات برهان صدیقینکانت از براهین اثبات واجب است. ر. : پارسانیا، 
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سـپس بـه نقـد    و  کنـیم بیان مـی  اختصارسلم بهنقد، پیشینه برهان وجودی آن پیش از آغاز
 .پردازیمعبارات داوکینز می

 برهان وجودي پيشنيه

 د:دهنمی جایدر سه دسته معمولاً دانشمندان غربی براهین اثبات خدا را 
 9؛های وجودیبرهان
 7؛های جهانشناختیبرهان
 3.شناختیهای غایتبرهان

تـوان  نوع استدلال را در دو دسـته اصـلی مـی   که هر  از آن رو شکل گرفتهبندی این دسته
 .پـسینی پیشینی و قرار داد:

و تنهـا بـا    اسـت استدلال پیشینی )قبل از تجربه( استدلالی است که فاقـد مقدمـه تجربـی    
بـرای مثـال در    دست یافت.نتیجه  توان بهدر آن می توسل به خود مقدمات به کار گرفته شده

. اسـتدلال پسـینی   مقدمه تجربی نتیجه را به دسـت آورد  توان بدون هیچ نوعمی 7+7=7قضیه 
هـا  ماهیت این نوع اسـتدلال  .قرار دارد پیشینی )پس از تجربه( درست در نقطه مقابل استدلال

توان نتیجه را بـه دسـت   تجربی و خارج از خود مقدمات نمی ةست که بدون مقدما ایبه گونه
 اثبـات بدین ترتیـب بـراهین    .تجربی هستیم ةقدمیعنی برای اثبات نتیجه ناگزیر از یک م ؛آورد

یا نیاز به تجربه خـارجی   ،نیاز ندارند وجود واجب متعال به لحاو منطقی یا به تجربه خارجی
نیاز دارند. بر اساس تلقی متفکران غربی، برهان وجودی آنسلم از نوع براهین پیشـینی اسـت؛   

بیرونـی، خـدا    ةدون مدد گرفتن از تجربچراکه تنها در صدد است که با تحلیل مفهوم خدا و ب
در میرب زمـین قـدمتی    7وجودشناختیبرهان تر را اثبات کند. برهان وجودی یا به تعبیر دقیق

گیـری اسـت. در ایـن عصـر بـرای      تا قرن یازدهم میلادی قابـل پـی  رد پای آن دیرینه دارد و 
ای مسـیحیان کاتولیـک،   (، اسقف اعظم کنتربـری و از اولی ـ م9913ـ9951) 3بار آنسلم نحستین

و افلاطونی اسـت. او   ،این استدلال را ارائه و تقریر کرد. مشرب فلسفی او به آگوستین نزدیک
 . از منظر وی ابتدا باید به حقایق دینـی ایمـان آورد  داردگروی اعتقاد ای از ایمانبه قرائت ویژه

                                                 
 .ontological argumentشناختی= . هستی9
 Cosmological argument.شناختی = کیهان. 7
 .شناختیهدفـ  . غایی3

4. Ontological Argument. 
5. Anselm. 
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قلانـی کـردن ایمـان    به فهم آنها نائل شد. تمـام تـلاش وی متوجـه ع    سپس از طریق تعقل و
 9شناسند.مسیحی بود و او را مبتکر برهان وجودی می

« وجودشـناختی »یـا  « وجودی»از زمان کانت  این برهان را بر اساس گواهی اتین ژیلسون،
 شد.شناخته نمینام تر به این از این رو پیش 7؛ندانامیده

 آنسلم وجودي برهان تقرير
 شود:می یرتقرچنین به زبانی ساده  برهان آنسلم

تـر  ترین موجودِ قابل تصور است )به بیان آنسلم، خدا چیزی است که بزر خدا بزر . 9
 ؛از آن قابل تصور نیست(

 ؛ترین چیز قابل تصور استتواند بفهمد که خدا بزر حتی کسی که منکر خداست می. 7
اقـع خـدایی   در و»گویـد:  منکر خدا می است[ آمده 33و  97بر اساس آننه در مزامیر . ]3

 ؛«وجود ندارد
ترین چیز، فقـط  ( منکر خدا معتقد است که خدا، یعنی بزر 3( و )7) ةبا توجه به مقدم .7

 ؛در ذهن ما وجود دارد و نه در واقعیت خارجی
 تر است از وجود داشتنِ فقط در ذهن؛. وجود داشتن هم در ذهن و هم در خارج، بزر 3

ترین باشد، بایـد  بزر  موجود قابل تصور، اگر حقیقتاً ترین( بزر 3) ةبا توجه به مقدم. 7
 ؛هم در ذهن و هم در خارج وجود داشته باشد

 3خدا هم رد ذهن و هم در خارج وجود دارد. ،(7( و )9) ةمقدم بر بنا :نتیجه

 توضيح  
یعنـی در آن از ورَای   ؛برهان آنسلم با استفاده از بیان فوق در قالب قیاس خلُـف اسـت   .9
تعریفی که آنسلم از خداونـد بیـان    7یازد.با ابطال نقیض مطلوب به نتیجه دست می و مطلوب
سپس حد وسـط را تیییـر داده    ؛توان تصور کردتر از آن نمیموجودی است که بزر  ،کندمی

کـه   هدکـر استدلال را روی مفهوم کمال برده و خدا را موجـودی تعریـف    ،و در تعریفی دیگر
نیست و با توجه به اینکه مراد از بزرگـی خداونـد برتـری در کمـال      رتصوتر از آن قابل کامل

                                                 
 .779، صفلسفه دین، پلاتینجا، آلوین .9
 .87ص داوودی، ترجمه ع. ،اروح فلسفه در قرون وسط. همان، به نقل از: ژیلسون، 7
 .37شماره  ،د و نظرفصلنامه تخصصی فلسفه و الهیات نق، «برهان صدقین» .3
 .911، صتبیین براهین اثبات خدا. همننین ر. : جوادی آملی، 993، صمبانی و تطورات برهان صدیقین. پارسانیا، 7
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و برخـی دیگـر از    7پروسـلوگیون آنسـلم در   9.اسـت است، تعریف اول به دوم قابـل ارجـاع   
در اینجـا بزرگـی از نظـر    « بزر  بودن»دهد که مرادش از واژه صراحت توضیح میآثارش، به

تر بودن یـا برتـر و   تر بودن، و به تعبیر دیگر کاملبلکه بهتر بودن و باارزش ؛ابعاد مادی نیست
)بهتـر( بـه   « Melius»والاتر بودن نسبت به دیگر موجودات است؛ از این رو گـاهی از تعبیـر   

شـود کـه مـراد آنسـلم از     کند. بر این اساس معلـوم مـی  تر( استفاده می)بزر « Maius»جای 
تر از آن نتـوان تصـور   بزر »از ذاتی که  عظمتِ مطلق، همان کمال مطلق است و بنابراین مراد

صورت قیاس این اسـت کـه    7«.تر و والاتر از او قابل تصور نیستکامل»ذاتی است که  3،«کرد
تـر  تحقق خارجیشـان کامـل   دلیلبه  در خارج موجودندکه اگر خداوند موجود نباشد، اموری 

ن است که خداوند خارجـاً  ای در تعریف خدا« ترینکامل»یعنی لازمه اخذ مفهوم  ؛خواهند بود
پس اگـر خداونـد بـه     .ترین موجود نخواهد بوددیگر کامل ،موجود باشد و اگر موجود نباشد

تـرین  آید کـه هـم کامـل   لازم می ،ترین موجود باشد و در خارج هم موجود نباشدمعنای کامل
نبـودن   از ابطـال موجـود   .ترین موجود نباشـد و ایـن تنـاقض اسـت    موجود باشد و هم کامل

خداوند، به دلیل استحاله ارتفاع نقیضین، نقیض آن، یعنی موجود بودن خداونـد نتیجـه گرفتـه    
ص یاز نقـا  «معدوم بودن»ترین نبودن این است که شود. دلیل ملازمه موجود نبودن و کاملمی

و کمبـود و فقـدانِ امـر کمـالی یعنـی نقـص، و        ،یعنی کمبـود  «نداشتن» زیرا آید؛به شمار می
بر همین قیاس، خداونـد نیـز    .دنترجوداتی که وجود دارند، از اموری که وجود ندارند کاملمو

دیگـر کامـل مـن     ثانیـاً  ؛تر خواهند بوداموری که وجود دارند از او کامل اگر معدوم باشد، اولاً
تـرین امـری کـه تصـویر     در نتیجه او کامـل  ؛جمیع الجهات که مفروض ما بود نیز نخواهد بود

 3، نیست.شودمی

از فضـای ذهـن بـه     تـوان که نمـی  دشواشکال چنین بر این بیان از برهان  ممکن است. 7
حقیقت خارجی تحقق ترین که در ظرف ذهن محقق است، از مفهومِ کامل خارج منتقل شد و

                                                 
 .759، صتبیین براهین اثبات خدا. جوادی آملی، 9
7« .Proslogion » یـا  « خطابیـه »به معنـای  یکی از تألیفات مهم آنسلم است و اصل کتاب به زبان لاتین نوشته شده. این واژه
دهـد،  ( است که از لحن و محتوای کتاب کـه خداونـد را مـورد خطـاب قـرار مـی      Address-Discourse« )وگو با غیرگفت»

انـد )ر. :  ای آن را خطاب به مؤمنان تفسیر کـرده وگو با پروردگار است؛ هرچند عدهشود که مراد آنسلم، گفتمشخص می
 (.78، صغرب و فلسفه اسلامی برهان وجودی در فلسفهافضلی، 

 .23ص ،یدر فلسفه غرب و فلسفه اسلام یبرهان وجود ،یافضل. 3
و « شناسـانه هسـتی »نـه بـه معنـای    « خیـر »و « بهتـر »هـای  . از آنجا که برخی از منتقدان برهان آنسلم مقصود او را از واژه7
 اند، لازم بود این تنبیه داده شود.گرفتهآن، بلکه به معنای اخلاقی و ارزشی و حتی ماهوی آن « مابعدالطبیعی»
 .38ـ32صص، ، براهین اثبات وجود خدا در فلسفه غرب. پل ادواردز3
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انتـزاعش خـارج    أکه تمثل ذهنی از خارج اخذ شده و منشگوییم می در پاسخرا نتیجه گرفت. 
حال کـه صـورت ذهنـی    پس  .نخواهد بود هم ت عینی نباشد، صورت ذهنیاست و اگر حقیق
توان، از به بیان دیگر اگر نمی .هست آن نیزشود که محکی و مطابقَ خارجی هست، معلوم می

درباره بـود و نبـودِ   « ممتنعات»پس چگونه صرفاً بر اساس تحلیل ذهنی  ،ذهن به خارج پل زد
تـر از اول قابـل   برترین موجود کـه کامـل  )ثلّ چنین صورتی از تم بنابراینکنیمب آنها حکم می
تـر از آن  تر و بـزر  که کامل موجودیچنین  شود که حقیقتاًمعلوم می ( در ذهن،تصور نیست

 9قابل تصور نیست، وجود عینی دارد.

 تقرير ريچارد داوکينز از برهان وجودي
 گوید:میو  کندآنسلم را معرفی میوی در اولین سطور کتابش برهان 

هایی که تنها بر استدلال نظری محض تکیه ترین برهان پیشینی، یعنی برهانمعروف
های متعدد آن سپس روایت ؛دکرشناختی است که آنسلم مطرح دارند، برهان هستی

یک جنبه غریـب برهـان آنسـلم ایـن اسـت کـه       . سوفان تکرار شده استلتوسط فی
بلکـه خـود خداسـت. آنسـلم ایـن       ؛تبشر نیس روایت اصلی برهان اصلاً مخاطبِ

توان موجودی را تصور کرد نسلم گفت که میآ برهان را به صورت دعا مطرح کرد.
توانـد چنـین   خـدا هـم مـی   تر از آن متصور نباشد. حتی یک بیکه هیچ چیز بزر 

شود. امـا  در دنیای واقعی منکر میرا گرچه وجود آن ؛ موجود متعالی را تصور کند
بابد که موجودی که در جهان واقعی نباشد، مسلماً فاقد کمـال  امه میبرهان چنین اد

 7.خدا وجود دارد ،شویم و سُک سُکرو میهبنابراین با تناقض روب ؛است
 نقد

و هیچ اطلاعـی از سـیر    نیستدهد که به هیچ عنوان فیلسوف نشان می اینجا داوکینز کاملاً
ریب برهان آنسلم ایـن اسـت کـه مخاطـب،     یک جنبه غ»گوید: وی می .براهین وجودی ندارد

کـه  در فضای فلسفی غریب نیست و چنان وجهدر حالی که این جنبه به هیچ  ؛«خودِ خداست
چراکـه فیسـلوف    اسـت؛  ذکر براهین وجودی رایـج بـوده   دیربازدر پیشینه برهان ذکر شد، از 

و  3تحلیلـی  کـی شـیوه  ی :بهره جسُت شیوهتوان از دو داند برای استدلالِ بر وجود خدا میمی
 بـه داوکینـز برهـان را   ولـی   7.بـه نتیجـه   دستیابی برایاز غیر مقدمات خودی استفاده  دیگری

                                                 
 .37ـ39صص، تبیین براهین اثبات وجود خدا. جوادی آملی، 9
 .72ـ77صصترجمه ا فرزام، ، خدا پندار . داوکینز،7
3. «a priori » لال است که به انضمام مقدماتی خارج از مقدماتِ مفروض در ای از استدنحوه« ایاستدلال درون مقدمه»یا

 شود.برهان نیازمند نیست و صرفاً با تحلیل یا تصورِ خود مقدمات، نتیجه تصدیق می
4. A posteriori. 
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از  اسـت؛ پوزیتویسـتی   ارائه داده،تعریفی که از برهان  منحصر کرده و براهین تجربی و پسینی
گاه که برهان نامد. اشکال اساسی این دیداین رو این نوع استدلال را مفهومی تازه و غریب می

قیاسـی   «برهـان »شـود؛ زیـرا   داند، این است که به تنـاقض منجـر مـی   حصر در تجربه مینرا م
از ایـن رو   است.جازم و مطابق واقع و ثابت  قضایایی شیعنی مقدمات ؛مرکب از یقینیات است

لیس علـی  »تواند یقینی باشد. در منطق آمده است: در منطق نیز بحث شده است که جزئی نمی
ند و باز روزی معدوم امسبوق به عدم ،اندمتییر و حادث ،جزئی ریعنی امو ؛«9برهان لفاسداتا

است کـه هـم مقـدماتش و     قیاسی ،زیرا برهان ؛از این رو برهان در آنها راه ندارد ؛خواهند شد
عـدمش  یعنی چیزی هست و  ؛اش یقینی باشد و یقین به معنای اعتقاد مضاعف استهم نتیجه
باید ثابت نیز باشـد. بـه عبـارتی در امـور برهـانی       این یقین جازم اینکهبر  افزون ؛ردامکان ندا
تواند بـر  اش. چنین یقینی نمیاش اعتقاد داشت و هم به وجهِ ثبوتیتوان هم به وجه سلبینمی

یقین نداریم که امکان نـدارد   ،یقین داریم که هست اکنونهرچند  زیرا ؛عارض شود امور متییر
 موجـود »موضـوع فلسـفه    بنابراینهر لحظه در حال تیییر و تبدل است.  چراکه ؛باشدغیر این 
د. گـاه  پـرداز مفهوم کلی آن مـی  به ،کندالوجود هم که بحث میحتی از واجب و است «مطلق
 7ولی بحـث همـواره کلـی اسـت.     ،هم نداشته باشدخارجی یک مصداق حتی شود چیزی می

تـوان  چراکه  با امور محسـوس نمـی   ؛خودشکن است یهوممف ،کندپس آننه داوکینز بیان می
نـی هـم   یمقدمات برهان باید یقینی باشد و مقـدمات یق  .ردآووجود خداوند برهان  ای اثباتبر
برهـان مبتنـی بـر    » ةپس صدر و ذیـل گـزار   .تواند بر امور جزئی و محسوس متکی باشدنمی

 تناقض دارد.« محسوسات
ن برآمده و تقریری سـاده و  آیشینه برهان در صدد تقریر از ذکر مختصری از پ پس داوکینز

 کـرده اکتفـا   صرفاً به ذکر نقد کانت البته پرداخته است.به نقد آن  سپسغلط از آن ارائه داده و 
نکرده و آننه بـه عنـوان نقـدِ کانـت ذکـر       بیان درستتر اینکه حتی نقد کانت را هم و جالب
خواهیـد دیـد کـه چگونـه میالطـه       ادامـه طی ندارد و در به نقد کانت بر این برهان رب ،کندمی

 کند:تقریر می این گونه را آنسلم برهاناو . گرفته استپنبه را به کار پهلوان
گانه را به زبان مناسبش ترجمه کنیم که همان میـدان بـازی   بگذارید این برهان بنه

 :کودکان باشد
 .ود داردتوانم ثابت کنم خدا وجبندم که میباهات شرط میـ 
 .توانیشرط میبندم که نمیـ 
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 ترین چیز ممکن را تصور کن.پس عالی عالی عالی ،باشهـ 
 رخب، که چیبـ 
 ترین چیز راستکی استب وجود داردبحالا این عالی عالی عالیـ 
 نه، فقط توی فکر من است.ـ 
سـخره  چون چیز عالی راستکی بهتر از خیـال م  ؛تر بوداما اگر واقعی بود که عالیـ 

توی فکر توست. پس من برایـت ثابـت کـردم کـه خـدا وجـود دارد. هاجسـتن و        
 9خداها احمق هستن.واجستن، همه بی
را عمداً به کار بردم. خـود آنسـلم در    «احمق»گوی کودکانه واژه ومن در این گفت
و  «گویـد خـدایی نیسـت   احمـق در دل مـی  »کنـد:  را نقـل مـی   97آیه اول مزبـوذ  
 .کنداش را احمق خطاب مییان فرضیخداگستاخانه بی

پرسش واقعی این است که آیا چیزی هست که بتوانیم به آن بیندیشـیم و  »گوید: سپس می
 «به صرف اندیشیدن، بر ما معلوم شود که آن چیز در جهان خارج وجود داردب

 نقد
و بـه   چقـدر ناصـواب   تقریر داوکینـز که مشخص شد  با توجه به تقریر ما از برهان، تقریباً

نه در ذکر تقریـر برهـان و    است؛ حتی امانت علمی را هم رعایت نکرده او. استدور از واقع 
 نه در طرح اشکال کانت.

 اشکال اول
گوید که به صرف اندیشیدن بـر مـا   د و مینکمیداوکینز مفهوم خدا را به زمین بازی تشبیه 

ست که بدون ذکر ا« گونیلو»د همان انتقا . اینشود که در جهان خارج چیزی هستمعلوم نمی
نقل کرده است. گونیلو نخستین کسی است کـه چنـین اشـکالی را مطـرح      آن را، شنام صاحب

بـر برهـان وجـودی آنسـلم بـه       یرادترین اترین و معروفکرد و در واقع، این اشکال، برجسته
کـه اگـر    زنـد و معتقـد اسـت   را مثال مـی « جزیره کامل»در اشکال خود  . گونیلورودشمار می
تر از آن را نتوان تصـور کـرد،   کامل و ترین باشدای را تصور کنیم که در نوع خود کاملجزیره
زیـرا اگـر    ؛اساس برهان آنسلم لازم است این جزیره در جایی از جهان وجود داشته باشـد  بر

نخواهـد بـود و ایـن    « تـرین کامـل »، «ترین جزیـره کامل»وجود نداشته باشد، در این صورت، 
و « تـرین جزیـره  کامل»اقض است. بنابراین در واقع گونیلو نوعی برهان وجودی برای اثبات تن

و از آنجا که وجود داشتنِ در »... کند: و تصریح میو انقد برهان وجودی آنسلم اقامه کرده است
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در خـارج  ]تنهایی است، پس این جزیره بایـد  بالاتر از وجود داشتن در ذهن به ذهن و خارج 
 9.«جود داشته باشدو [هم

 ـانـد، حقیقـت مطلـب    های گونیلو را قاطع و دقیق تلقی کـرده ، تعریضایعدهکه اینبا  ن ای
و در عدم فهم کاملِ تقریر آنسلم از برهان خـویش ریشـه    استاست که اشکال مذکور سست 

 هـای قـاطعی بـه ایـن    پاسخ اودر همان زمان، آنسلم و سپس فیلسوفان بعد از از این رو  ؛دارد
 :این قرارند اشکال دادند که از

اسـت کـه    دوپهلـو و مشـتر ِ   یهای گونیلو، مفهومدر مثال« ترینکامل»عبارتِ  پاسخ اول:
مـراد از واژه   نخست اینکـه زیرا از دو حالت خارج نیست:  ؛بدون قرینه به کار برده شده است

یعنـی فـردی    است؛ود مقص« نسبی»ترین بدین معنا که کامل باشد؛حیث نسبی آن « ترینکامل»
 .ابـد یتر است و این کمـال، در قیـاس بـالییر معنـا مـی     نوعان خود کاملدیگر همبا  مقایسهدر 

بدون در نظـر گـرفتن    «مطلق»ترینِ آن مراد است؛ یعنی کامل« اطلاقی»حیث  حالت دوم اینکه
تـرین  کامـل، کامـل  به این معنا که این فـردِ   ،باشد« نسبی»ترین هر نوعِ دیگری. اگر مراد، کامل

تر از آن در نـوع خـود وجـود نـدارد )ماننـد      فردِ موجود در نوع خود باشد به نحوی که کامل
در ایـن صـورت لازمـه چنـین      ،. اسـت( .تـرین و. خلقترین، خوشانسانی که زیباترین، عادل

 توان برهان آنسلم را بر ایـن وجـهِ از بیـان تطبیـق    کمالی وجود داشتن در خارج نیست و نمی
تـر از  تر و کاملو بزر  استزیرا برهان آنسلم فقط در ذاتی صادق است که کاملِ مطلق  ؛کرد

 گوید:توان تصور کرد. آلوین پلانتینگا در مقام پاسخ به اشکال گونیلون میآن را نمی

تـر  موجودی نیست که در واقع از هر موجود دیگری کامـل  ،آننه مورد بحث است
موجـودی کـه    ؛تواند تصـور شـود  تر از آن نمیکامل بلکه موجودی است که ؛است

ایـن مطلـب را    گونیلـو رسد که تر از آن موجود شود. به نظر میممکن نیست کامل
نظیر برهـان آنسـلم    انگارد. بنابراین برهان معروف جزیره گمشده او دقیقاًنادیده می

ارد کـه هـیچ   ای وجـود د نیست. نتیجه برهان گونیلو تنها این خواهد بود که جزیره
تر از آن نیست که اگر اساسـاً جزایـری وجـود داشـته باشـند،      جزیره دیگری بزر 

 7ضرر خواهد بود.بی ای کاملاًنتیجه
الوجـود  جزیره یا هر مخلوق دیگری هر قدر هم که کامل باشد، باز هم ممکـن  پاسخ دوم:

مننـین  ه .شـود نمـی  شموجـب وجـوبِ وجـودِ    وجـه بـه هـیچ   « ترینکامل»و مفهوم  است
الوجود است، با حدود و نقایص بسیاری )ماننـد حـدوث   الوجود از آن جهت که ممکنممکن

                                                 
 .7، بنداز طرفِ احمق؛ به نقل از: پروسلوگیون، برهان وجودی در فلسفه غرب و فلسفه اسلامی. افضلی، 9
 .932، صو شرّ اریخدا، اخت ن،یفلسفه دپلانتینگا،  .7
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ذاتی، ترکیب، امکان معدوم بودن یـا معـدوم شـدن و...( همـراه اسـت و در نتیجـه اگـر واژه        
 ،بـه کـار بـرده شـود    « تـرین جزیـره  کامل»بر آن حمل شود و عبارتی نظیرِ « ترینِ مطلقکامل»

. به عبـارت دیگـر از آنجـا    است« ناقصِ کامل»چرا که این حمل به معنای  ؛بودتناقض خواهد 
باشد و هـر کمـالی کـه    « ترینکامل»یاری دارد، محال است که سهای بالوجود نقیصهکه ممکن

تواند بالاتر از آن وجود داشـته باشـد.   در آن وجود دارد یا در آن قابل تصور است، باز هم می
الوجـود نباشـد، خـدا    است و چیزی که واجـب « وجوب وجود»قِ کمال بالاترین مصدا اساساً
بـه  « ترین جزیرهکامل»بنابراین اموری مانند  .بلکه مخلوقی همانند دیگر ممکنات است ؛نیست
آنسلم برهـان   از این رو 9که تناقضی آشکار است. هستند «الوجودالوجودِ ممکنواجب»معنای 
تـرین ذاتِ  بـزر  » بـاره زیره و ماننـد آن، بلکـه حتـی در   ترین جنه فقط درباره بزر  خود را
 7زیرا عدم چنین ذاتی قابل تصور است. ؛داندپذیر نمیهم تعمیم« موجود

 اشکال دوم
« احمـق »نـد  یخدایان را که منکـر وجـود خدا  که چرا بیکند می اعتراضداوکینز به آنسلم 
کنـد.  ن آنسـلم را کامـل نقـل مـی    آورد و نه سخنانه دلیل آنسلم را می او 3خطاب کرده استب

 اوحداقل حقی که باید به مخاطب داد این است کـه اصـل کـلام کسـی را کـه در مقـام نقـد        
و  نـد کامل و بدون تیییر در کلام وی ذکر کنیم تا مخاطب بتواند بین دو قول داوری ک ،هستیم

داند این میصواب را از ناصواب تشخیص دهد. خود آنسلم دلیل احمق خواندن منکر خدا را 
داند و از سوی دیگـر فقـط بـه وجـود     ترین چیز قابل تصور میاز یک سو خدا را بز او که 

ترین و ست؛ در حالی که با صرِف تصور بزر خداذهنی آن باور دارد و منکر وجود خارجی 
تـرین و  بـزر   زیـرا  ؛درنگ باید وجود خارجی آن را نیـز تصـدیق کنـد   ترین وجود، بیکامل
دیگـر   ،چراکه آننه در خـارج وجـود نـدارد    ؛با ذهنی بودن در تناقض است بودن،ن تریکامل
ترین موجود نخواهد بود. بنابراین منکر خدا یا مفهوم خـدا را در  نکـرده   ترین و بزر کامل

نیـز  متناقض سخن گفـتن   .در تناقض افتاده است و از این رو و یا اینکه متوجه سخنش نیست
بـه عبـارت    7که متوجه سخن خود نیسـتند. است ها و کسانی احمقها و یص کندذهنااز خص

گرایان به آنسلم این است که ما هیچ تصوری از خـدا، یعنـی ذات   دیگر یکی از اشکالات ماده
پس اینجا آنسلم به ما کـه تصـوری از    ؛الوجود نداریمعظیم و کامل مطلق و نامتناهی یا واجب

                                                 
 (.931، صهاها و پاسخاعتراض. دکارت مضمون همین پاسخ را در نقد اشکال گونیلو آورده است )ر. : دکارت، 9
 .13، صبرهان وجودی در فلسفه غرب و فلسفه اسلامی؛ به نقل از: افضلی، 3، فصل دفاعیه آنلسموسلوگیون، . پر7
 .72، ترجمه ا.فرزام، صپندار خدا، داوکینز. 3
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کـه داوکینـز نیـز بـه ایـن      چنان ؛توهین کرده است ،لیمعدم خدا قائ هخدا نداریم یا دست کم ب
ها خصیصه احمق که این افراد دقیقاً دان روستمطلب تصریح کرد. اما احمق خواندن آنسلم ب

 :ازیر ؛اندرا در پیش گرفته
قابل تصور نباشـد، پـس عـدم آن    « توان تصور کردتر از آن را نمیذاتی که بزر »اگر  اولاً

 رتوان تصور کردبکنید عدم خدا را می؛ پس چطور شما ادعا میهم قابل تصور نیست
ذات غیـر قابـل   »هـم قابـل تصـور نباشـد، عبـارت      « ترین ذاتبزر »حتی اگر خودِ  ثانیاً
 ـ  ،زیرا کسی که چنین ادعـایی دارد  ؛، خودش قابل تصور است«تصور خـود و در   ةمعنـای گفت

 ؛و تصوری از آن داردیعنی فهم  ؛فهمدنتیجه، معنای عبارت مزبور را می
انـدب آیـا همـان    را انکـار کـرده   آن خدامنکران وجود خدا چگونه بدون تصور معنای  ثالثاً

غیـر از   یاند یـا معنـایِ  ترین موجود( را رد کردهترین و بزر معنایی که ما از خدا داریم )کامل
رد  ،گـوییم سـخن مـی  کـه مـا از آن   را خدایی  اساساً ،اندرد کرده دیگری ران راب اگر معنای آ

اما اگر همان معنایی را کـه مـا بـرای خـدا      ؛بلکه خدایِ ساخته ذهن خود را منکرند ؛اندنکرده
اند. حـال کـه معنـای    ترین موجود را هم تصور کردهپس معنای کامل اند،کردهکنیم رد ذکر می
ن موجـود بـودن   تـری ترین و بزر چگونه کامل ،اندو تصور کرده پذیرفتهترین موجود را کامل
 اسـت و چنـین   دانندب این تنـاقض امر ذهنی می را صرفاً در حالی که آن ،اندرا تصور کرده آن

 شود.ها صادر نمیجز از احمق یتناقضِ آشکار
تـرین و  ، یکی دیگـر از چالشـی  کنیم را بیان اشکال ایمانوئل کانت قبل از اینکهدر ادامه و 

بیشـترین ثقِـل    ؛ زیرادکارت استبه آوریم که متعلق را میآنسلم ترین تقاریرِ از برهان معروف
 .استتقریر همین انتقاد کانت روی 

 تقرير دکارت از برهان وجودي
وی  9را عرضـه کـرده اسـت.   « برهان وجـودی »ترین تقریر ترین و چالشیدکارت معروف

سپس آن را  آورده و گفتار در روشابتدا این برهان را به اجمال و در حد چند سطر در کتاب 
تر تبیین کرده است. همننین وی در دو اصل از به طور کامل ملات در فلسفه اولیأتدر کتاب 
 ، دکـارت ده است. با توجه به نقدهایی که به آنسلم شـد کررا مطرح  نیز آن اصول فلسفهکتاب 

کـرد  وی تصـریح   .اشکالات را مرتفع سازد آن ارائه کرد تا بتواند بهان وجودیتقریر یگری از 
                                                 

دارد ه است یا نه محل اختلاف است؛ اما لایب نیتس صراحتاً اعلام می. اینکه دکارت از برهان آنسلم مطلع بود9
برهان وجودی در فلسفه غـرب و فلسـفه   که دکارت، برهان خود را از آنسلم اقتباس کرده است )ر. : افضلی، 

 (.933، صاسلامی



 11    نوشته ريچارد داوکينر بر برهان وجودي آنسلم« پندار خدا»ارزيابي نقدهاي کتاب  

خلاصـه   9که باید برهانی بدیهی بیابیم که هر کس را به این اعتقاد وادارد که خدا وجـود دارد. 
 7:استچنین  دکارتتقریر 
 یک کمال است؛ «وجود. »9

 معدوم است و هستی ندارد، کامل نیست؛ . موجودی که7

 ؛خدا بر حسب تعریف، ذاتیِ )ذاتاً( کامل است. 3
 پس خدا وجود دارد.نتیجه: 

بدیهی است که با قبول همه مقدمات یادشده، ناگزیر باید صـحت نتیجـه مـذکور را     ضيح:تو
اند با ردّ برخـی از  هم تصدیق کنیم. از این رو هر یک از منتقدان برهان وجودیِ دکارت کوشیده

این مقدمات، تنیجه را نامعتبر سازند. این نـوع از برهـان، اقتضـای نظـام فلسـفی و روش شـک       
یِ دکارت اسـت. از نظـر دکـارت، امکـان دارد کـه مـا در تمـام محسوسـات و         فرضی و دستور

معقولات فریب بخوریم و نتوانیم به وجود چیزی یقین داشته باشیم؛ از ایـن رو شـک دسـتوری    
کند که ابتدا در وجود هر چیزی، حتی وجود خود شک کنـیم؛  )شک فرضی( دکارت ایجاب می

ای وجـود داشـته   کننـده مستلزم این اسـت کـه شـک   اما چون شک در هر چیز یا فریب خوردن 
گیریم که دست کم خودمان وجود داریم. اما دکارت پس از اثبات وجـود خـود،   باشد، نتیجه می

تواند بلافاصله به اثبات وجود جهان مادی بپردازد؛ زیرا ما از جهان مادی، چیـزی جـز انـواع    نمی
این تصورات، مابازاء یا منشأ مـادیِ خـارجی   تصورات در اختیار نداریم و چون احتمال دارد که 

نداشته باشند بلکه تنها معلول نفس خود من باشند، پس راهی جز ایـن نیسـت کـه ابتـدا وجـود      
خدا به عنوان ذات کامل مطلق که از هرگونه شرارت و فریبکـاری منـزهّ اسـت، ثابـت شـود تـا       

خـوریم و تصـورات مزبـور    نمـی تضمینی باشد برای اینکه ما در اعتقاد به جهان مـادی، فریـب   
کند کـه وی نتوانـد   شناختی دکارت ایجاب میمابازای خارجی دارند. بدین ترتیب روشِ معرفت

هـای آنهـا اثبـات    های خارجی و ویژگـی مانند فیلسوفان دیگر، وجود خدا را از راه وجودِ معلول
یعنی وجود خودش و بـه  های اند  معرفتیِ خود، کند؛ بلکه ناگزیر است از طریقِ همان سرمایه

کوشـد تـا از طریـق انـواع     ویژه افکار و تصوراتی که در ذهن دارد، به اقامه برهان بپردازد. لذا می
یابد که تنها بر پایـه  مفاهیم و تصوراتی که در ذهن خود دارد، وجود خدا را اثبات کند. اما در می

 3تدلال کند.مفهوم خدا به عنوان ذات کامل مطلق قادر است بر وجود او اس
                                                 

( و همکـاران،  Cottingham؛ بـه نقـل از: کـاتینگم )   938، صبرهان وجودی در فلسفه غـرب و فلسـفه اسـلامی   . افضلی، 9
 .71، صمجموعه آثار سه جلدی

 .735، صفلسفه دینپلاتینجا، آلوین، . 7
 .975، صبرهان وجودی در فلسفه غرب و فلسفه اسلامی. افضلی، 3
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 بيان مقدمه اول

کند که جامع همه کمالات به گونه نامتناهی است و هـیچ  دکارت خدا را جوهری تعریف می
کند و بـدان پاسـخ   سپس خودش اشکالی را طرح می 9نقصی و محدودیتی در ذات او راه ندارد.

ری یقینی دهد که ماحصل اشکال این است: ممکن است تصور شود که معرفت منَ به ذات بامی
تـوان  نیست؛ زیرا وجود او، به سان دیگر موجودات، از ماهیت او قابل انفکا  است؛ بنابراین می

تصور کرد که او صرفاً در ذهن منَ موجود است؛ اما وجود خارجی نـدارد. بـدین سـان وجـود     
 دهد:خارجی او از تصور مفهوم او قابل انفکا  است. دکارت به این اشکال چنین پاسخ می

مان گونه که مفهوم کوه از مفهوم دره و مطلق دامنه کوه یا مفهوم مثلث از مفهـوم  ه
ه و دامنـه  ای یـا کـوه بـدون درّ   سه زاویه قابل انفکا  نیست و مثلث چهـار زاویـه  
قابل انفکـا  نیسـت. تصـور ذات     ،معقول نیست، تصور ذات کامل مطلق از وجود
است که بخواهیم کوهی را بدون  کاملی که فاقد وجود باشد همان قدر مطرود ذهن

 7دره تصور کنیم.
 گوید:بعد از نقل قولی از راسل و دیگر دانشمندان می او .گردیم به کلام داوکینزحال برمی
( م9227ـ ـ9299)دیوید هیوم  شناختی را معمولاًترین ردکنندگان برهان هستیقوی»

طـور روی آب   را این ه آنسمتشمارند. کانت پ( میم9857ـ9277و ایمانوئل کانت )
بـیش از عـدم وجـود اسـت،      «کمال»دارای  «وجود»ریخت که گفت این فرض که 

 3«پایه است.بی
 دامـه در ا آیا اشـکال کانـت وارد اسـتب    اما کانت برهان را به زعم خودش رد کرده است.

 کنیم.و سپس آن را نقد می ،اشکال کانت را تقریر

 نقد کانت بر برهان وجودي آنسلم
انـد. وی ایـن   ئل کانت مدعی ردّ قاطعانه برهانی است که آنسلم و دکارت مطرح کردهامانو

دو نقـد عمـده بـر ایـن      وا .آورده اسـت  7نقد عقل محـض انتقادات را به طور کامل در کتاب 
 :خلاصة آنها چنین استکه  کردهاستدلال مطرح 

موجـب موجودیـتِ   هـم   باز ،ماهیت خدا باشد ایاگر هم به مثابه وصفِ بر «وجود»الف( 
 ؛آن در خارج نیست

 وصف نیست تا بر ماهیت خدا حمل شود. اساساً« وجود»ب( 
                                                 

 .73، صتأملات. دکارت، 9
 .735، صفلسفه دینپلاتینجا، آلوین،  به نقل از: .7
 .71ص، ترجمه ا فرزام ،خدا پندار داوکینز، .3
 .352ـ355صص، نقد عقل محضنت، . کا7
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 توضيح
وی در نقد نخستِ خود این دیدگاه دکـارت و   .در واقع نقد کانت متشکل از دو نقد است

پـذیرد کـه گـزاره    به تعبیر دیگر مـی  ؛پذیردمی «وجود، بخشی از معنای خداست»آنسلم را که 
هیئـت ایـن    ،به عبارت دیگـر  یا بر حسب تعریف، صادق است« روره موجود استخدا بالض»

اما معتقد است از این امر که این گزاره بـر حسـب تعریـف صـادق اسـت،       ،پذیردقضیه را می
ای را تـوانیم گـزاره  از نظـر کانـت، مـی    اسـت. که خدا در واقع موجود  توان نتیجه گرفتنمی

 یم، با این حال وجود موضوع آن را در خارج نپذیریم.تحلیلی و برحسب تعریف صادق بدان
قضیه تنها زمانی بالضروره صادق اسـت   کهتوضیح آنکه دیوید هیوم و کانت بر این باورند 

« مجـرد، غیـر متأهـل اسـت    »گـزاره   مـثلاً ؛ بیاید اجتماع نقیضین لازم ،سلب محمول آناز که 
محمـول   اولاً زیـرا  ؛سـت ا ییعنی حمل محمول بـر موضـوع ضـرور    ؛بالضروره صادق است
 اگر محمول را از موضوع سلب کنیم و معتقـد شـویم کـه    ثانیاً ؛ستا برگرفته از ذات موضوع

 ایم.گویی شدهگرفتار تناقض، «متأهل است مجرد»
 ،بـود « وجـود داشـتن  »ای ت که اگر محمـول قضـیه  سگونه نی این اما به پندار این دو لزوماً
بـدون اینکـه بـه     ،را نفـی کـرد   توان وجود آنه همواره میکراچ ؛بالضروره وجود داشته باشد

انکـار  « مجرد غیر متأهل اسـت ». بنابراین اگر هم موضوع و هم محمول گزاره بینجامدتناقض 
چون دیگر موضوع و محمولی نیست کـه سـلب محمـول از     ؛تناقضی پدید نخواهد آمد ،شود

ثلث را اثبات کنیم و در عین حال سـه  به تعبیر خود کانت، اگر خود م .آن موجب تناقض شود
همـراهِ سـه زوایـه    بـه  مثلـث را   اگـر  ولـی آید؛ زاویه داشتن آن را انکار کنیم، تناقض پیش می

نفی و انکـار   نیز تناقضی پیش نخواهد آمد؛ چراکه در اینجا وجود مثلث ،داشتن آن انکار کنیم
و دیگـر   است هایش نفی شدهلواقع وجود شیء همراه با همه محمو شود و با این نفی درمی

 9ماند که تناقضی پیش آید.چیزی باقی نمی

 نقد
بـه  « وجـود »رسد این اشکال وارد نیست؛ چون تصور شده که در مفهوم خداونـد  به نظر می

                                                 
تناقضی  همان، محمول را رفع کنم و موضوع را نگه دارم،اگر من در یک داوری این»است:  چنین. سخن خود کانت 9

به موضوع تعلق دارد؛ ولی اگر موضوع را با محمول یکجا از میان  گویم محمول ضرورتاًاز این رو می د؛پدید خواهد آم
زیرا دیگر چیزی بر جای نیست که تناقض گفته آید. اگر مثلثی را  ؛ه تناقضی ایجاد نخواهد شدبردارم، دیگر هیچ گون

ولی در عین حال سه زاویه آن را وا زنیم، این تناقض است؛ ولی اگر مثلث را همراه با سه زاویه آن یکجا منکر  ،وضع کنیم
ضروری که مفهوم  ک مفهوم، یک هستومند مطلقاًدرست همین امر درباره ی. شویم، این دیگر به هیچ روی تناقض نیست

 سنجشکانت،  :از نقل به ؛758، صخدا اثبات براهین تبیینجوادی آملی،  : .)ر «کندمی صدق نیزمورد نظر آنسلم است 
 .تصرفّ( کمی با ،731، صناب خرد
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عنوان ذات مفهوم، که در اینجا موضوع است، اخذ نشده، در حالی که ایـن چنـین نیسـت؛ بلکـه     
ست؛ یعنی وجودی که سلب وجود از آن، چیزی جز خُــلف  الوجود اخداوند همان ذات واجب

امکان ندارد انسـان از آن جهـت   «. انسان حیوان ناطق نیست»و تناقض نیست؛ مانند اینکه بگویی 
که انسان است، ناطق نباشد؛ چون نطُق از ذاتیات انسان است و سـلب آن امکـان نـدارد. گـزاره     

الوجود بودن است و از آنجـا کـه   معنای خدا واجبنیز همین گونه است؛ زیرا « خدا وجود دارد»
آیـد. بـه نظـر    توان عدم آن را تصور کرد؛ چون تنـاقض پـیش مـی   الوجود است، نمیخدا واجب

الوجـود را بـه نحـو کامـل فهـم      رسد خطای هیوم و کانت در این است که یا مفهـوم واجـب  می
 اند.یت قیاس کردهاند یا اینکه ذات واجب را با ممکنات و دارندگان ماهنکرده

گفتـه  مقایسـه کـرده و   « مثلث سـه زاویـه دارد  »را با گزاره « خدا وجود دارد»کانت گزاره 
را  توانیم محمـول آن اینجا مثلث( را انکار کنیم می درکه اگر وجودِ خودِ موضوع )چنان است:

ن تنـاقض  نفـی زوایـای ثلاثـه از آ   لازمـه  چون دیگر مثلثی در کار نیسـت کـه   )نیز انکار کنیم 
را از موضـوع   (وجـود دارد )توانیم محمولِ می نیز« خدا وجود دارد»گزاره در همننین  (،باشد
اصـل وجـود موضـوع )خـدا( را      چـون مـا فعـلاً    ؛سلب کنیم و تناقضی هم پیش نیاید)خدا( 
 و حال آنکه در پاسخ بـه کانـت بایـد   . ایمبودن آن را قبول کرده هبا اینکه بالضرور ،ایمنپذیرفته

چنانکـه در سـطور بـالا عـرض      .گفت اصلا امکان ندارد که شما وجود خدا را نپذیرفته باشید
بـه   کانـت اینجـا کـاملاً   چ بـه عبـارت دیگـر     کردیم که وجـود ذاتِ واجـب الوجـود اسـت.    

پـذیرد و در جـایی   خـدا را مـی   ؛ زیرا در جایی بالضروره بودن وجودگویی افتاده استتناقض
هـیچ تناقضـی پدیـد     شبا نفی محمـول  ،کنیمجود موضوع را نفی میگوید که چون ودیگر می
دیگر جـایی بـرای انکـار     ،بودن وجودِ واجب هآید. در حالی که با پذیرفتن اصل بالضرورنمی

 سـلب محمـول مسـاوی    راکـه چ ؛ماند تا نوبت به سلب محمول آن برسـد وجود آن باقی نمی
 :تربه عبارت فنی ست با تناقض.ا

بـل منـع    ،حقیقت قضیه به افاده معنای جدید برای شنونده محـل تردیـد   دنکرمشروط  .9
ای اسـت کـه تنهـا    شود و قسم اول قضیهقضیه به دو قسم ذهنیه و لفظیه تقسیم می زیرا ؛است

در ذهن گوینده نقش بسته و به مخاطب القا نشده تـا دربـاره افـزودن معنـای جدیـدی در آن      
 9؛قوام قضیه به افاده معنای جدید نیستکه  شودروشن میبحث شود. از اینجا 

شود، در اصطلاح منطق . در قضایایی که وجود و دیگر صفات به خداوند نسبت داده می7
   7است. بلکه ذات و عین موضوع ،محمولات آنها نه از سنخ اعراض ذاتی ،و فلسفه اسلامی

                                                 
 .، اثبات خداجزوه مسایل جدید کلامبه نقل از: مصطفی ملکیان، ؛ . خداشناسی9
 .13ص ،9، جاسفار : صدرالدین شیرازی،به نقل از ؛. همان7
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هـای تحلیلـی   ، از نـوع گـزاره  «خدا موجود اسـت »شود گزاره از مطالب پیشین روشن می
شود و در کانت است که محمول آن از تجزیه و تحلیل مفهوم موضوع استخراج و استنتاج می

 آید.صدد اثبات وجود الهی است که وجه آن در نکته بعدی می
محمـول  » ،حاصل آنکه براهین اثبات خدا و نیز فلاسـفه در مقـام اثبـات وجـود خداونـد     

بلکه آنها در صدد اثبات وجود خـدا بـه عنـوان     ؛شودنیستند تا اشکال کانت مطرح « بالضمیمه
گیـرد و از ایـن حیـث    عین موضوع هستند که در ردیف قضایای هلیه بسیطه منطق قـرار مـی  

 های ازلی است.محمول واقعی در گزاره« وجود»
آن معنای جدیـدی تصـور    ایتوان بر، می«خدا موجود است»با وجود تحلیلی بودن گزاره 

کید وجود برای ذات الهی برای معتقد به خدا و افـاده اخبـار از وجـود الهـی     أکرد و آن افاده ت
به این صورت کـه ایـن امکـان بـرای غیـر       ؛برای غیر معتقد اعم از جاهل، شا  و منکر است

معتقد به خداوند وجود دارد که با تحلیل و درنگ در ذات الهی به وجود آن پی ببـرد و آن را  
 :ان دیگربه بی 9مساوق وجود انگارد.

ماهیتی است که در ظرف وجـود و ذات، ذاتیـات و    «مثلث»زیرا  ؛ناتمام است [کانت]نقد »
شوند و سلب این گونه از محمولات در ظرف تحقق و لوازم ذات به ضرورت بر آن حمل می

آمیز است و چون وجود موضوع، یعنی تحقق مثلث انکار شود، از نفـی  وجود موضوع تناقض
بلکه محمول در این فرض ناگزیر مسـلوب اسـت    ؛آیدمحذوری لازم نمی و سلب محمول نیز

اما امر متصوری که وجود و تحقـق، جـزء    موضوع است. یو چنین قضیه سلبی، سالبه به انتفا
یا عین مفهوم آن است، برخلاف مثلث و دیگر مفاهیم ماهوی، معنایی است که چون ذاتـی آن  

بـه همـین دلیـل، راهـی      ؛آمیز استضوع آن تناقضبر آن حمل شود، انکار وجود و تحقق مو
 .ماندموضوع نیز برای آن باقی نمی یبرای تشکیل قضیه سالبه به انتفا

از موضوع قضیه مزبـور   ـ  بدون آنکه تناقضی لازم آیدـ   وجود و واقعیت، تنها در صورتی
یـت بـه   شود که بین مفهوم وجود و واقعیت به حمل اولی با مصـداق وجـود و واقع  سلب می

ه نشده باشد، اسـتدلال آنسـلم بـه    ذاشته شود و تا زمانی که این فرق گشتاذحمل شایع فرق گ
 7«.قوت خود باقی است

ست؛ چـون ایشـان اشـکال را بـا تعـابیر      ا مصطلح و دقیق کاملاً استاد جوادی آملیجواب 
ولـی در  اگر حمل وجود بر موضوعِ خود )خدا( از نوع حمـلِ ا  :کنندمنطقی و فلسفی رفع می
مانـد؛ چـون سـلب    دیگر هیچ حالتی برای نفی محمول از آن باقی نمی ،منطق تصدیقات باشد

                                                 
 است. نقل شده 735ص دفتر اول، ،خداشناسیهر سه قسمت از کتاب  .9
 .71ـ78صص ،تبیین براهین اثبات خداجوادی آملی،  .7
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اینجـا بـین حمـل    در لازم است که  همننین آید و این تناقض است.از خودش لازم می ءشی
ممکن است  ؛ زیراه شودذاشتاولیِ در منطق تصدیقات و حملِ اولی در منطق تصورات فرق گ

در توضـیح   از این رو .و در نتیجه به میالطه اشترا  لفظی بیفتد دریگبنادیده کسی این فرق را 
 را متذکر شدیم.« منطق تصدیقات»عبارت ایشان قید 

 نتيجه
مشخص شد که تقریـر پرفسـور رینـارد داوکینـز از برهـان وجـودی        ،طبق آننه گذشت

ناصـواب   شریـر ، بـه تبـع تق  بـه ایـن برهـان وارد کـرده    و نقدی هم که  استآنسلم نادرست 
کرد که بعد از طـرح آن مشـخص شـد آن نقـد نیـز      منتسب باشد. سپس نقدی را به کانت می
 نیفتاده است. گرکار
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 پناهزدانیاستاد  يشهود عقل یةبر نظر یدرآمد

 9يزديا نيحس

 چکيده
جـز   یزی ـچ «یشـهود عقل ـ »است.  یاسلام ةدار در فلسفو دامنه یحث اساساباز م« ادرا » مسئلة

در دل  .ســتین یرونــیب تیــو واقع یخــارج یایبــا اشــ یفلســف میمســتق ةو مواجهــ یبرخــورد عقلــ
 اتی ـکل ،خـاص  ینفس با فرایند ،آیدبه دست می یعقل میمستق ةمواجه یکه در پ یجزئ یهاافتیدر

 ـ. بـا تقر دیگویسخن م یکل انیعمدتاً با ب یه و زبان فلسفو در فلسف سازدیمآنها را فراهم  کـه از   یری
برطـرف   ییادرا  علامـه طباطبـا   یـة اشـکالات نظر  ،شودیم انیب پناهیزداناز منظر استاد  یشهود عقل

 شود.بر آن مترتب می یفلسف یدر بحث طرح آغاز فلسفه و معقولات ثاننیز  ییکارکردها ،شده

 کليدواژگان  
 .نیاشراق، صدرالمتأله خیش ،یشهود حس ،یواع ادرا ، شهود، شهود عقلادرا ، ان

                                                 
 .(karbala313.i@gmail.comقم )علمیه ة حوز یاسلام ةفلسف 3سطح  ةآموختدانش. 9
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 مقدمه
و  قـت یدار است. سـخن از حق و دامنه یاساس یبحث یاسلام ةدر فلسف« ادرا »از  بحث

 ـاز ا یبخش ـ ،و فراینـد ادرا   یچگـونگ  لی ـو تحل فیادرا ، انواع ادرا ، توص تیماه  نی
 یهـا یمباحث مربوط به ادراکات، تئور نیزتریانگاز چالش بر یکی. دیآیها به شمار مبحث
 ـنظر نیو صـدرالمتأله  یلفرایند ادرا  اسـت. بـوع   لیتحل ابـراز   هبـار  نی ـدر ا یاژهی ـات وی
 یصـدرا مش ـ  یةبر اساس نظر الحکمة ةيانهو  الحکمة ةيبدادر نیز  ییاند. علامه طباطباکرده
. پردازدیادرا  م ةاز نحو ایتازه نییبه تب «یشهود عقل»با استفاده از  پناهیزدان. استاد کندیم

 ـ ؛ستیمنحصر ن« ادرا »بحث  در «یشهود عقل» ارآث البته و  ییخودنمـا  نـه یزم نی ـدر ا یول
 دارد. یشتریبروز ب
 پنـاه یـزدان اسـتاد   یشـهود عقل ـ  یـة از نظر یابعـاد  یمنظر به معرف ـ نیاز همپیش رو  ةمقال

مباحـث گونـاگون مطـرح     لیورت پراکنده و ذباب به ص نیدر ا شانیا سخنان. پرداخته است
 ـتردی. بداده است یمنطق یمقاله به آن سامان نیشده است که ا جانبـه و  همـه  ق،ی ـدق نیـی تب دی

 .طلبدیم گرید یبحث مجال نیکامل ا

 ادراک اقسام
. البتـه ملاصـدار   یو عقل ـ یوهم ،یالیخ ،یاند: حسادرا  قائل ةفلاسفه به چهار گون بیشتر
 خواهد شد. انیدارد که ب یاخدشه یا  وهمدر باب ادر

 يحس ادراک. 9
ادرا   ،انـد حـواس او واقـع   ةکـه در حـوز   یدر همان هنگـام  یماد یایانسان از اش ادرا 

 کجـا یصورت موجود در ماده، همراه با عوارض آن، همه بـا هـم    ،هنگام نیاست. در ا یحس
 و مانند رنـگ، بـو، طعـم، صـدا    ) شوندیواسطه حس میکه ب یاعم از عوارض ؛شوندیدر  م
ماننـد شـکل،   ) شوندیکه به توسط عوارض نامبرده و همراه با آنها حس م یعوارض و ی(گرم

 9.ی(و زمان یو مکان یوضع تیاندازه، تعداد، موقع
عـوارض خـاص خـود     و ماهیت انسان که در خارج موجود شده و همراه ماده و صورت

ولى با لواحق مـاده   ،شودیاز ماده خود انتزاع م هنگام تصور، این صورت ،تشخص یافته است
                                                 

مثل المحسوس بالفعل إحا کان الإحساس هو قبول صوره الشیء مجردّة عص مادتده فیتصدورّ بهدا     إنّ الحاس فی قوتّه أن یصیر .9
 ،)کتـاب الـنفس(   الشـفاء الطبیعیـات   نا،یابن س) الحاسّ. فالمبصر هو مثل المبصر بالقوه وکلل  الملموس والمطعوم وغیر حل 

 (.33ص ،7ج
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 درکـه م ةنکه ارتباط بین قوایشرط به  ،ین ادرا ابندد. ینفس نقش م مدرکةاى از قواى در قوه
 .استحسى ، ادرا  و آن صورت برقرار باشد

ادرا  حسى سه شرط وجود دارد: حضـور مـاده، اکتنـاف عـوارض و جزئـى       در بنابراین
هرگاه چشم خـود را بـاز    :حس بینایى استنیز مدرکَات مصداق آن  نیترنبودن مدرَ . روش

آننـه مـدرَ     .دشـو یو ادرا  م ـ بنـدد میبینایى نقش  ةکنیم، صورتى از بیرون در چشم و قو
که ارتباط بین چشم و  یزمان جزئى است و ثالثاً تا اًیثان ،اولاً همراه عوارض است ،بینایى است

ادرا   ،شـود  قطعاین ارتباط به عللى  نکهیى وجود دارد و به محض ابینای ،بیرون برقرار است
 .رودیم نیب بینایى از

 ياليادراک خ .4
به نحـو   دیتجر ةمرتب نیتربا نازل یجوهر تیو ماه افتیتحقق  یادرا  حس نکهیاز ا پس
نفـس   شیپ دیاز تجر یبالاتر ةبا مرتب تیماه نیمجدداً هم افت،ینزد نفس وجود  یحس یجزئ

نفـس مشـروط بـه     نـزد  تی ـکه به موجب آن حضـور ماه  دیاز تجر یامرتبه ؛شودیموجود م
 ـبا قطع ارتباط بـا مـاده ن   یبلکه حت ؛ستین اسدر حوزه حو یماد ءیحضور ش  ـماه زی در  تی

را کـه   ییو مـاهت  ،«یالیادرا  خ»را نزد نفس  افتنیحضور  گونه نیخود محفوو است. ا یجا
 ـ. پـس ادرا  خ نامنـد یم «یالیصورت خ»است  افتهی دیگونه تجر نیا  ـماه یالی بـر ادرا    تی

 محقق است. زین یصورتِ ماد بتِیآن مترتب است و در حال غ یحس
تفـاوت دارد کـه    یجهت با صورت حس ـ نیفقط از ا یالیصورت خ ،میطور که گفت همان
جهـات مشـابه    ریامـا از سـا   ؛ستیمشروط نشیء  ینفس به حضور صورت ماد نزدوجودش 
 9است. یحس صورت

 يوهم ادراک. 0
 ؛محسـوس اسـت   یمـاد  یایمحسوس در اش ریغ یادرا  اوصاف ی،از ادرا  وهم مقصود

و شر و امثال آنها.  ریخ همننین در  ی؛گرید ایخود  با گرانید یدشمن ای یمانند در  دوست
چه است که گر یاوصاف و عوارض «یمعان». پس مراد از نامندیم «یمعان»اوصاف را  گونه نیا

گوسـفند بـا    وقتـی . شـوند یم ـ افتی یدر امور محسوس و ماد ستند،یو محسوس ن یذاتاً ماد
 است. ی پدید آمدهوهم یادراک ،کندیخودش در  م باآن را  یگر  دشمن دنید

 اسـت  مشـروط نه وجود آن نزد نفس  ،یاست نه از امور ماد یاز معان یچون مدرَ  وهم
                                                 

 .39، ص7، ج(کتاب النفس) اتیعیالشفاء الطب. ابن سینا، 9
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حـال   نیامـا در ع ـ  ؛همـراه اسـت   یدر  عوارض مادحواس و نه با  ةبه حضور ماده در حوز
 نکـه یبا ا یمدرَ  وهم نکهیا جهی. نتستینوع قابل انطباق نهم یمعان ةچون بر هم ؛است یجزئ
 9تر است.افتهیدیتجر یالیو خ یاست، از مدرَ  حس یجزئ

 يعقل ادراک. 2
 ـاحـال   .صـرف اسـت   تی ـهمـان ماه  یصورت عقل ایمدرَ  بالذات  ،یادرا  عقل در  نی
است کـه قـبلاً    یعرض تیماه ای یماد یجوهر تیماه ای ،مجرد است تیاساساً ماه ای تیماه

را در تجـرد   ةمرتب ـ نیبـالاتر  یدر  شده است. ادرا  عقل ـ یالیو خ یحس یبه صورت جزئ
حضور آن در نفس نه مشروط اسـت بـه حضـور مـاده در      رایز ؛استمیان مدرکَات انسان دار
 یئیبلکه ادرا  هر ش ـ ؛است یآن و نه جزئ ریمیا یت با در  امورحوزه حواس، نه همراه اس

 یبر هـر موجـود   یعقل تیتر، صورت و ماهساده ریبه تعب .استرا دارمذکور  تیاست که ماه
 گوید:. ابن سینا در این باره میاست یکل یعنیقابل انطباق است؛  دارد را تیکه آن ماه

  ید بمادّ سدت یا صدور مجدردات ل  إمّ هایالمثب  فتکون الصورة  یة التالعقل وهو القوّ أما
أنّها  صیّوجه، فب ة مص کلّولکص مبرأة مص علائو المادّ  یاصلاً ... أو صور موجودات مادّ

 ینسدان الدل  ة مص کل وجده.... مثدل الإ  تدرک الصور بأن تأ لها أ لاً مجرداً عص المادّ
 2ی.ادووضع م صیوأ فیکمّ وک عص کلّ تفرزه... و صیریکث یعل قالی
 مهم دارد: ةلفؤدو م ،ستنایابن س دگاهیکه د مزبور یةنظر نکهیا حاصل
 ی؛و عقل یوهم ،یالیخ ،یاست: حس یچهار نحو ادرا  حصول یانسان داراالف( 
از مـاده و لواحـق آن اسـت. هرچـه      دیتجر یادرجه جهیدر نت یحصول هر نوع ادراکب( 

 یواحـد  تیکه ماه یبه طور ؛شودیحاصل ماز ادرا   یبرتر یباشد، نوع شتریب دیتجر زانیم
 ـاز تجر یشتریب ةبا درج ی،حسبه صورت  دیاز تجر یابا درجه و بـا   ی،الی ـخبـه صـورت    دی
 3.شودیدر  م یعقلبه صورت کامل  دیتجر
 ؛مخالفـت کـرده   بـا او  جهیاست و ملاصدرا در هر دو نت یبوعل اتیبر اساس نظر انیب نیا
و نـه   را قبول نـدارد(  «یادرا  وهم» )او پذیرفته استادرا  را گانه چهار یبندمینه تقس یعنی

 را. ریتقش یةنظر
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 فرايند ادراک ليتحل يهايتئور

 فرايند ادراک ليتحلملاصدرا در  يةنظر. 9
به نظـر ملاصـدرا    مبیابییچگونه آنها را م م،یکنیم در را با حواس خود  ایشاکه  یهنگام

و به چشم و سپس میز منتقـل و در   گیردچشم ما قرار می در برابر یرنگدیسف یءمثلاً ش یوقت
 دررا  یدیسـف  میبتـوان  نکهیا یإعداد است برا مراحلْاین  ةهم شود،یم یبه ادرا  منته تینها

. دارددر عالم مثال وجـود   قتشیعالم هست، صورت و حق نیهرچه در ا رایز م؛ینیعالم مثال بب
 ـیاسـت؛   یارج، ارتباط إعدادمطلب آن است که ارتباط ما با خ نیسرّ ا شـخص  سِ واح ـ یعن

 نی ـدر ا ییطباطبا علامه 9.برایش حاصل شود در عالم مثالادرا  تا  دکنیرا آماده م اومدرِ ، 
 :سدینویباره م

وتشداهده،   یّبنفسها، تنال به نف  وجودها الخارج یأمرها علم حضور ئباد یف للنف 
مص معلومات   یّا تأ ل سائر الصور اللهنکم  یّصورة حهن یّفتأ ل مص معلومها الحضور

 یعراض القائم  بالنف  وتشداهد حاجتهدا بالدلات إلد    بالصفات والأ تح ّ ثمّ  یّحضور
تجدد   تقدوم بده، ثدمّ    ءیش یحاج  إل ریمص غ بلاتهاالنف   امیالنف  الموضوع  لها وق

ال هدا أمثد  أنّ یتدر  یوتطرؤها مص  ارج فتنفعل عنهدا، وهد   هایتهجم عل  یّصفات عرض
قائمد    یلها موضوعاً هد  مثال واحد فتحکم بأنّعراض المعلول  للنف  بها، وحکم الأالأ

 2.ربلل  مفهوم الجوه لتحصّیف  یّالنف  موضوع  لصفاتها العرض به، کما أنّ

 «يشهود عقل»فرايند ادراک از راه  لياشراق و تحل خيش. 4
 ـ  نیاشراق ا خیمقابل، نظر ش در  یادرا  شـهود  شـود، یم ـادرا   یدیسـف  یاست کـه وقت
 نیو متعلـق علـم، هم ـ   ی،شـهود  یارتبـاط  د،یسف ءیدر واقع ارتباط با ش یابد.تحقق می یحس
چشم حاضر است و  تبةدر واقع نفس در مر ند،یبیرا م یدیسف ،چشم یاست. وقت دیسف ءیش

 نفـس  م،یکن ـیرا لمس م یئیش یوقت نی. همننندیبینفس هم م ند،یبیجا که چشم م نیدر هم
 ـمتعلق علم نفس همـان جاسـت. گو   و کندیرا لمس م ءیدر سر انگشتان حاضر است و ش  ای

 م،یخـور یما حلوا م یاشراق دارد. وقت یانفس کاملاً توجهش را به سر انگشتان آورده و گونه
از راه  هچ ـرباشد. پس ه رخ دادهحلوا  دنیاز چش ینکه فهمینه ا یابد؛تحقق می یواقع دنیچش

امـر بـه    نی. امیکنیرا حس م آناست و ما با سراسر وجودمان  یشهود د،یآیحس به دست م
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که خود را با بدن بـه خـارج کشـانده و بـا خـارج ارتبـاط        گرددیمبازنفس  یتجرد تیخاص
 9برقرار کرده است. یحضور

 «يشهود عقل» يةنظر نييو تب فيتوص
و  یخـارج  یایاش ـبـا   یفلسـف  میمسـتق  ةو مواجه یجز برخورد عقل یزیچ «یعقل شهود»
بـه   یعقل ـ میمستق ةکه در پسِ مواجه یجزئ یهاافتیدر دل درنفس،  .ستین یرونیب تیاواقع

و در فلسـفه و زبـان    سـازد یرا فراهم م ـ اشیای عینی اتیکل ،خاص یبا فرایند ،آیددست می
در  منحصـر نیسـت و   یکل ـ میامـا فلسـفه بـه مفـاه     ؛دیگویسخن م یکل انیعمدتاً با ب یفلسف
همـراه خواهـد    یبا نگـاه شـهود   یمسائل فلسف ةهم ،منظر نیدارد. ... از ا انیجر زین اتیجزئ
 7بنند.یکه عارف به کار م یقلبشهود  ای ینه شهود حس ،یالبته شهود عقل .بود

شـهود  » یـة اثبـات نظر  بـه و سـپس   مکنـی یم ـ نییتبرا « شهود»ادامه ابتدا انواع اطلاقات  در
 .مپردازییآن م یو مبان «یعقل

 شهود انواع
ما  یحس ةتجرب یعنی نیو ا شودیاطلاق م یحس ةشهود به تجرب یگاه ي:حس شهودالف( 

. یاسـت، نـه حصـول    یو شـهود  یحضور ،ما با خارج ةرو رابط نیا از ؛است یبه نحو شهود
 ـا هاست که ب یکس نخستینمسلمان  لسوفانیف نیاشراق در ب خیش و بـر آن   ،مطلـب اذعـان   نی
 3؛کرده است دیتأک

ماننـد علـم   ؛ اسـت  یعلم حضور یشهود به معنا یگاه ي:علم حضور يبه معنا شهودب( 
 ؛نهایو مانند ا شعلم انسان به خود ای اشیانسان به درد و گرسنگ

مرتبه بـه   نیاست که عقل در ا یشهود عقل یاطلاق سوم به معنا در شهود ي:عقل شهودج( 
 نیا یالبته سهرورد .ندیبینم ازیبه استدلال ن گریو د ابدییرا م قیو حقا میمفاه ینحو حضور

 7؛ناسازگار است اشینوع شهود با مبان نیبلکه ا کرده؛ن یقسم از شهود را در آثارش معرف
 ـیاسـت؛   یشهود قلب یاطلاق چهارم به معنا در شهود ي:قلب شهودد(  عـارف از عـالم    یعن

 3؛ندیبیرا با چشم قلب م قیو حقا رودیماده فراتر م
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 .72ص . همان،7

 .73. همان، ص3
 37. همان. 7
 .71. همان. ص3



 12  پناهزدانياستاد  يشهود عقل يةبر نظر يدرآمد 

 یانـدماج  یاست که حـالت  یشهود روح یاطلاق پنجم به معنا درشهود  ي:روح شهود هـ(
 9.دهندیو برتر از آن قرار م یشهود قلب ةآن را در مرتب ،دارد و در عرفان

 هينظر اثبات
 :کندیم یدو مرحله را ط «یشهود عقل» لیو تحل نییتب یبرا پناهیزدان استاد

صـدرا و   یـة نظر یهـا مرحله با نشان دادن تفاوت نیا در ایشان ي:شهود حس تيو تثب نييتب
ادرا   ،یبـر نظـر اشـراق    که بنـا  ردیگیم جهینت یفرایند ادرا  حس لیدر تحل یسهرورد یةنظر
 ؛است یشهود یکادرا ،یحس

 یادراکـات  یبـه بررس ـ  یشهود حس ـ تیبا تثبنیز در مرحله دوم  تبيين و تثبيت شهود عقلي:
 ـا دهدینشان م یدقت فلسف یول دهدیرخ م یحسکه در موطن شهود  پردازدیم  اتادراک ـ نی

و  دشـو یم حیو تشر نییتب «یشهود عقل»آن ادراکات با  یسپس چگونگ ؛کار حس نبوده است
 .گرددیم تیتثب ،نوع شهود نیا تیدر نها

 يشهود حس تياول: تثب گام
از  ؛اسـت  یس ـشهود ح تیو تثب نییتب ،یشهود عقل لیو تحل حیتوض ریگام در مس نینخست

 مبیکنیخود را چگونه در  م رامونیو محسوسِ پ یماد یایاش مینیبب دیرو نخست با نیا
 د؛یاب ـیم تحققصور در صقع نفس  یبه نحو انشا یمعتقد است ادرا  حس نیصدرالمتأله

کـه انجـام    یمـثلاً ابصـار   دهـد، یم ـ یبا عـالم خـارج رو   میتمام آننه در برخورد مستق یعنی
 گـر یاعصـاب و د  ةکه در سلسـل  یو تمام فعل و انفعالات ردیگیکه صورت م یلمس ای شودیم

 یتـا صـورت   کندیم ایدارد و نفس را مه یاعداد ةهمه و همه جنب ابد،ییم انیجر یعوامل ماد
مرحلـه اسـت کـه ادرا      نی ـو در ا دکن ـ جـاد یانشـا و ا  یخارج ءیهمنون صورت ش یمثال

 ـاساساً اعـداد، غ  نکهیچه ا ؛دهدیرخ نم یادراک ،یدر مراحل اعداد رایز رد؛یگیصورت م از  ری
 ـز ؛آوردیصدرا دو نوع معلـوم سـر بـر م ـ    یةرو در نظر نیاز ا ؛ادرا  و فهم است  هـر در  رای

خوانـده  « معلـوم بالـذات  »و  ردی ـگیمتعلـق علـم و ادرا  قـرار م ـ    قتاًیآننه حق ،یادرا  حس
و به نحو  ییصورت انشا ةبه واسطدر صقع نفس است و آننه  ییهمان صورت انشا شود،یم

 ةبـا قـو   یمحـاذ  یخارج ءینام دارد، ش« معلوم بالعرض»اصطلاح و به شودیادرا  م یمجاز
را بـه نحـو    یحس ـ یهـا خـود، ادرا   یرسـم  یـة در نظر نیصـدرالمتأله  نیحاسه است. بنابرا

 دهـد، یم ـارائـه   شانیکه ا یمباحث یبا برخ هینظر نیهر چند ا رد؛یپذینم یو حضور یشهود
 ندارد. یخوانهم ،همنون مسائل نفس و جز آن
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انجـام   یشـهود  و بـه نحـو   میمحسوس به صورت مستق یایاشراق، ادرا  اش خینظر ش از
بـا عـالم خـارج مـرتبط      یاز حـواس ظـاهر   یک ـی قی ـکه انسان از طر یهنگام یعنی شود؛یم
 یرودر همـان مـوطن حـس     یو حضـور  یمحسوس بـه نحـو شـهود    ءیادرا  ش شود،یم
 9بالذات نفس است. ممعلو یخارج ءیسخن، نفسِ ش گریبه د ؛دهدیم

اشـراق،   خیو ش ییعلامه طباطبا ،یملاصدرا، محقق سبزوار یاتنظر نیاز ب پناهیزدان استاد
 :دیگویم نیچن و ندیگزیر را برمیخانظر 

است. در واقع نفس  ینظر سهرورد ،یمقبول در باب ادرا  حس دگاهیبه گمان ما د
 نیع ـ حـس   ةب ـآنهـا دارد و مرت  یگانه و اعضـا که در حواس پنج یحضور لیه دلب

و در همـان مـوطن،    ابدییو بالمباشره با محسوسات م میمستق یحس است، ارتباط
 ـ. اردیگیمحسوس صورت م ءیفهم و ادرا  ش  یهـا افـت یتنهـا بـا در  مبنـا نـه   نی

 7آن است. دیمؤ زیا نم یفلسف ةکاوانروان لیما هماهنگ است، بلکه تحل یوجدان

 قيمصاد ياز راه بررس «يشهود عقل»دوم: اثبات  گام
 ـ «یشهود عقل ـ»گفت  دیبا ،یشهود حس تیتثب یپ در اسـت کـه در همـان     یادراکـات  ةارائ

 نیقیو  نانیکاوانه به ما اطمو روان یدقت و تأمل فلسف یول دهد،یم یرو یموطن شهود حس
 ـ نکـه یا حیاحساس صورت نگرفته است. توض ایحس  ةکه آن ادراکات به واسط دهدیم  یوقت
 «وحدت»که  یدر حال ؛میابییآن را در م یگانگیموطن، وحدت و  اندر هم م،ینیبیرا م یکتاب
 .ستاحاسه  ةشأن قو فراتر ازکه ادرا  آنها  ندایفلسف یقولات ثانعم ةاز جمل «کثرت»و 

در  م،یابی ـیرا نم یدیسف نیا گرید یدر جا یول مینیبیکاغذ م یرا رو یدیکه سف یهنگام
 ـ. ا«ستین» :مییگویو در مورد دوم م« هست» :مییگویمورد نخست م را  یسـت یو ن یهسـت  نی

 ـ ؛میابییم یخارج ءیش گاهیقطعاً در همان موطن حس و در همان جا آن را  میتـوان ینم ـ یول
کشاورز هم که  اختصاص ندارد. یبه فهم فلسف« وجود» افتیاز در حوهن نی. امیکار حس بدان

برآمـدن و شـکوفا شـدن     منتظـر کـرده،   یاری ـو مرتـب آن را آب  دهیخـود بـذر پاش ـ   نیدر زم ـ
ها را احسـاس  گندم یستیآورد، نیبذرها سر برنم یکه به علت یاساس هنگام نیبذرهاست. بر ا

 ـا .کـرد یادرا  م اآنها ر یهست شد،یو اگر شکوفا م کندیم هـا کـه از شـئون    سـنخ ادرا   نی
در   یـی رویچگونـه و بـا چـه ن    دهنـد، یم ـ یحال در همان موطن رو نیبرترند و با ا یحس
حـواس مـا و    ةدر مرحل ـ یحت و است میسنخ مفاه نیآن، ادرا  ا تیکه شأن یاقوه شوندبیم
ادشـده را در همـان مـوطن خـارج     ی میرو مفاه نیحاضر است و از ا زیسر انگشتان ما ن یحت
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 ـی م؛ینـام یعاقله م ةآن را عقل و قو همان است که ما کند،یادرا  م در دل همـان شـهود    یعن
مسـانخ   قیپرتو عقل حاضر است و حقا ،رساندمیبه فهم محسوسات گوناگون ما را که  یحس

 بـه  .مین ـکیم ریتعب یو بالمباشره به شهود عقل میفهم مستق نیکه ما از ا کندیم افتیخود را در
حاسـه   ةقـوا، در قـو   ةبرکت نفس و حضورش در هم تر همنون عاقله، بهبر یقوا ،گرید انیب

 ـا از ؛پردازنـد یحاسه، بـه کـار خـود م ـ    ةقو یاز سو یحضور دارند و در نفس شهود حس  نی
 9است. ینکه وهما وانیاست؛ به خلاف ح یحس انسان، حس عقلان :اندست که گفتهرو

 «يشهود عقل» يشناسانسان يمبان
وحدتها کـل   یالنفس ف» ةاست. بر اساس قاعد یمبتن یشناختانسان ییبر مبنا «یعقل شهود»
که بـا   یرو هنگام نیحاضر است. از ا زیحواس و سرانگشتان ما ن ةمرحل در ینفس حت «یالقو
نفس در آن قوه حاسه حاضر  م،یکنیرا حس م یخارج ءیو ش مشویمیرتبط م از خود خارج
 .کندیرا حس م ءیش باشرهو خودش بالم شودمی
 یقوا تجل ـ ةخود در هم یوحدان تینفس با حفه هو یعنی «یحدتها کل القوو یف النفس»
 سخن، گریبه د ؛آن قوه است نیع یاو در هر قوه دهدیم انیو خود را در همه جا سر کندیم

از جهـت   یکـه در مـوطن   اینـه وگبـه   یابد،میکه شئون گوناگون است  یواحد قتیحق نفس
 یو در مـوطن ثالـث از جهـت حس ـ    یالی ـجهـت خ  از گرید یدر موطن ،کندیجلوه م یعقلان
در همـه   شیهـا یژگ ـیو همـة و  تیکه نفس با تمام هو دیآیبر م لیتحل نی. از اابدییم یتجل

 چنـین  م،یابی ـمـی آن  یگاه که نفـس را در شـأن حس ـ  آن یعنی کند؛یمواطن وشئونش جلوه م
 ـ ةکه جنب ـ ستین  تی ـکـه از هو  یحـال برتـر جـا گذاشـته و در     یاخـود را در مرتبـه   یعقلان

 طیبس ـو واحد  یقتیحق ،بلکه نفس ؛اشدبفته ایحضور  یحس یاست، در قوا یخال اشیعقلان
بـدون آنکـه    م،یشناس ـینفـس م ـ  یو حس ـ یالیو خ یآننه ما به عنوان مراتب عقل راست و ه

گـاه کـه نفـس در شـأن     آن نیآن هستند. بنابرا یهاد، شئون و جلوهنبر متن نفس باش یشیافزا
 ـنفـس ن  یهـا جنبـه  گـر یو د یعقلان ةجنب کند،یو جلوه م ابدییم ضورح اشیحس همـراه   زی

 7حاضر شده است. یخود در بعد حس تیهو ةنفس با هم اوست و
بـدن  » نکـه یو ا «یوحدتها کـل القـو   یالنفس ف» یةنظر بر اساس( ی)شهود عقل دگاهید نیا
؛ پـذیرد می تبیین یروشنبه ـ  اختهبدان پرد نیکه صدرالمتألهچنان ـ  «از شئون نفس است یشأن
رو،  نیاز هم ؛آنهاست نیمراتب خود حاضر، بلکه ع ةدو اصل، نفس در هم نیا یبر مبنا رایز
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 ـکننـده ن حـس  یاعضـا  گـر یچشـم و د  ةدر مرحل ینفس حت قتیحق  نیحضـور دارد و ع ـ  زی
 و یخـارج  یایش ـابـا   میو مسـتق  یحضوربه صورت گفت خود نفس  دیبا نیآنهاست. بنابرا
 9.کندیو آنها را ادرا  م دارد محسوس ارتباط

 «يشهود عقل» ةينظر جيو نتا آثار
 ـبـه   توانـد یم ـ هـا آن ةهم ـ رسیبر دارد که یفراوان یدر فلسفه کاربردها «یعقل شهود»  کی
 .میکنیم اشارهدر فلسفه  هینظر نیا یکارکردهااز  یبرخبه شود. در ادامه تنها  لینامه تبدانیپا

 در باب فرايند ادراک ييعلامه طباطبا هيبر نظر ينقد
 یرا ط ـ یذهن یروش ،در انسان «وجود»آمدن مفهوم  دیپد یچگونگ ةدربار ییعلامه طباطبا

 یدر آنهـا بـا رونـد   موجـود   «یوجـود رابط ـ »و  ایمعتقد است انسان از راه قضا شانی. اکندیم
پـس   ،«اسـت  دیجسم سف» مییگویممثلاً  یوقت رایز ابد؛ییدست م «وجود»به مفهوم  یجیتدر

و  دشـو یم ـ سریم «است» ، یعنیبه رابط ینگاه مستقل و اسم قضیه، نیطرف یجیاز حذف تدر
را بـه  )هست( مفهومِ  نیا سپس ؛میابییو وجود را در م میرسیم« هست»به مفهوم  پس از آن

 واه ـ»و  «خا  وجود دارد»، «آب هست»: مییگویم مثلاً و میدهیموجودات گوناگون نسبت م
اسـت.   یذهن ـ یصـرفاً محصـول   «وجود»ن است که مفهوم ای مزبور گفتار لبّ  7«.موجود است
سـنخ آن را صـراحتاً سـاخته و    هـم  میمفهوم وجود و مفاه اسفار ةقیعلامه در تعل نیافزون بر ا

 3.داندیپرداخته ذهن م
ن از نظر مسانخ آ میمفهوم وجود و مفاه افتیدر یعلامه از چگونگ لیتحل رسدینظر م به
اگـر   ،سـخن  گریبه د ؛تأمل داشته باشد یجا یبه موجودات خارج میمفاه نیانتساب ا تیفیک
آنها را بـر موجـودات    یاز خارج انتزاع نشده باشند، نفس چگونه و با چه مصحح میمفاه نیا

 ب«خا  وجود دارد»و  «آب هست» مییگویم یاز کجا و به چه ملاک کندبیحمل م یخارج
 در برابـر م اسـت کـه نفـس    مسـلّ ی مسلمان اسلام لسوفانینزد ف یشناختفتاصل معر نیا
 ـ ؛رنـد یپذیم زینرا ذهن  تیفعال ثیح یاسلام لسوفانی. البته فدارد یانفعال حیثیت ،خارج  یول
 ؛دیافزاینمخود  یخارج یهاافتهیبر  یزیکه فعال است، چ ثیباورند که ذهن از آن ح نیبر ا
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 ـ. از اکنـد یم ـ بیو ترک لیو تحل هیتجز رد،یپذیم یا جهت انفعالبلکه آننه را از خارج و ب  نی
 ـ اسـت  یکی، نیست ای هست یزیچ دیکه بگو ستین نیمدرِ ، ا منِرو، شأن ذهن   متعـدد  ای

 ـیمتکثـر؛   ای ـواحـدم   سـتم، ین ایمن هستم  دیگویاست که م یخارج تیبلکه واقع است؛  یعن
 .کندیآن حکم م یبه هست ابد،ییرا در خارج م یقتیآنکه وجود حقپس از نفس 
 ـ  ةدر هم اشیعقلان تیاز آنجا که نفس با هو نیبنابرا  یحس ـ ةمراتب خود از جملـه مرتب

 ،وحـدت  ،، بـه وجـود  یخـارج  قیحقـا  ةو بالمباشـر  یحاضر است، در دل همان شهود حس ـ
 از رینـاگز  رد،یرا بپـذ  یاساساً هر کس شهود حس .بردیم یپنیز و تشخص آنها  تیعل ،تیفعل
اسـت   یاز ادرا  در همان موطن شهود حس ـ ترقیحال عم نیو در ع ترقیرق یامرتبه رشیپذ

 9.شودیم دهینام یکه شهود عقل

 در آغاز فلسفه «يشهود عقل» کاربرد
 نینقطـه آغـاز   تاًعیاست که طب نیشهود در فلسفه ا یکاربرد جد نیترمهم دیو شا نینخست

دست بـه دامـن    یعیموضوع دانش فلسفه به طور طب حیتوض یبرا لسوفانیف رایز ؛فلسفه است
 نیـی آغـاز شـود. در تب   توانـد یگفت فلسفه جز با شهود نم ـ دیبا لیدل نیبه هم ؛نداهشهود شد
نکه ایافزون بر  یعنیاست؛  ازیمورد ن زین یقیتصد أمبد ،یتصور أافزون بر مبد سفه،موضوع فل

 ـ نید. بنـابرا شـو اثبـات   دیبا زینآن  یموضوع روشن باشد، تحقق خارج نیمفهوم ا دیبا  یدر پ
 شـمار بـه   یتصـور  أآن که مبـد  یمفهوم نییتب یبه عنوان موضوع فلسفه، ورا« وجود» یمعرف
 ـبا ،دشویفلسفه محسوب م یقیتصد أکه مبدنیز آن  ینیع تیو واقع یخارجتحقق  د،یآیم  دی

 د.گرداثبات 
 بـدیهیات  نیتـر یهیبـد  «وجود»مطلب که مفهوم  نیمسلمان با طرح ا لسوفانیاز ف یاریبس

داشـتن و موجـود    تیو معتقدند اساساً واقع دانندیم ازینیآن ب یاست، خود را از اثبات خارج
 ـاثبات ن نهفته است و به «وجود»بودن، در نفس مفهوم  از  گـر ید یبرخ ـ ،نـدارد. در مقابـل   ازی

 ـو از نظر حم ـ یبه لحاو مفهوم «وجود»اگرچه  تقدندمسلمان مع لسوفانیف بـر وجـود    یل اول
بـه لحـاو    موضـوع فلسـفه را   یخـارج  تی ـواقع تواندینم ،دلالت دارد افتنیداشتن و تحقق 

 ـ  قی ـسـخن از طر  گـر یبه د ؛اثبات کند عیو از نظر حمل شا یمصداق  تـوان ینم ـ یمفهـوم ذهن
 نیـی تب یبـرا  نیشیپ قیطر یپس از نف شمندانیاند نی. اکردرا در خارج از ذهن اثبات  یتیواقع
 ـاز ا یک ـینـد.  اهمتوسـل شـد   یدانش فلسفه، به راه شهود یقیتصد أمبد علامـه   لسـوفان یف نی

 سـتدلال و ا اسیاز ق ،یخارج تیواقع تیدر تثب الحکمة يةنهادر آغاز کتاب  که است ییطباطبا
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 یبرهـان  یکتاب کـه فلسـفه علم ـ   ةدر همان مقدم یرسم یرغم ادعایبلکه عل رد،یگیبهره نم
 یهـا افـت یرهطریـق  از  یروشـن دارد، عملاً و بـه  یین و استدلال کارااست و فقط در آن برها

و  ی،کـه بـا آن سفسـطه، نف ـ    کنـد یرا اثبات م ـ تیاصل واقع ،یوجدان یهاافتیو در یشهود
 ای لیانسان را در تما یاز شهودات حس یپس از آنکه موارد متعدد شانی. اشودیفلسفه آغاز م
 :سدینویم تیاثبات اصل واقع و یریگجهیتشمرد، در مقام نیبرم اءیتنفر از اش

 ءیشد  قصدد یها موجودة جداً وثابت  واقعاً، فدلا  لما أنّ یبسد ستیمور...لهله الأ عیجمو
أن  سدعنا ی . فلااًیوهماً سراب  یل هیأو منتهٍ إل یّوموجود واقع یّ  ارج صیه عا لأنّإلّ ئاًیش

 1طلقاً.م یّ هناک وجوداً و لا أن ننکر الواقع أنّ ینرتاب ف

 يدر معقولات ثان «يشهود عقل» کاربرد
اسـت؛   لسـوفان یبتوان گفت اساس کار ف دیشا ، ومباحث فلسفه نیتراز مهمی معقولات ثان

چـون   نکـه یا حیاسـت. توض ـ  یبحث کردن، بحـث از معقـول ثـان    یفلسف یو معنا اریمع رایز
از  یهـر دانش ـ در  یسـنت  یـة نظر بـر اسـاس  اسـت و   «موجود بما هو موجـود »موضوع فلسفه 

 ـدربارة  زیدر دانش فلسفه ن شود، طبعاًموضوع آن دانش بحث می یذاتعوارض   یعوارض ذات
شود. روشن اسـت کـه بحـث از عـوارض، بحـث از      سخن گفته می «موجود بما هو موجود»

 کثـرت  ت،یامکان، وجوب، ماه ت،یند؛ مانند علایاز سنخ معقولات ثان یاست که همگ یامور
دانست  دیکنند و بایبحث نم یمربوط به معقولات اول میدر فلسفه از مفاه نیوحدت. بنابرا و

 .میابییدرم یرا از راه شهود عقل یمعقولات ثان

 يبندجمع
. کـاربرد  داردگسترده و اثرگـذار   ییکاربردها یعرفان نظر یدر فلسفه و حت «یعقل شهود»
 ییشد و گفته شد چگونه نقـدها  نییفرایند ادرا  تب لیمبحث تحل لیدر فلسفه و ذ هینظر نیا

 ـ  ییعلامه طباطبـا  یةبر نظر یشناختمعرفت ثیکه از ح  ـا هوارد اسـت، ب  ـنظر نی راه نـدارد.   هی
که پـرداختن   دیآیبه شمار م پناهیزداناستاد  یهایکه گذشت از نوآور ینییبا تب «یشهود عقل»

 طلبد.  یجامع م یقیو تحق عیوس یابعاد آن مجال ةبه هم
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 علم فلسفه یو کارکردها دیفوا
 9زادهحسن جواد

 چکيده
و  دی ـفواایـن  بـه   یمقاله از جهات مختلف نیدر ا که دارد یاریبس یو کارکردها دیفلسفه، فوا علم

 ـب ...و «ینگـر ژرف» ،«ینگرکل»مانند  یدیمقاله فوا بتدایکارکردها پرداخته شده است. در ا شـده   انی
معرفـت و  »ماننـد   یمهم یا. در اواسط مقاله کارکردهباشدیم زیاستفاده از عقل ن دیفوا عتاًیاست که طب

 ـ» ،«یموجـودات عـالم هسـت    هایتیو واقع قیمعرفت به حقا»، «شناخت خداوند متعال بـردن بـه    یپ
بـه  »، «نیازی خالق آنها و تواضع در برابـر عظمـت کبریـایی خداونـد متعـال     نیازمندی موجودات و بی

« هـا هـای سـایر دانـش   فرضنقض پیش یاتحلیل و بررسی و اثبات »، «بینی صحیحدست آوردن جهان
ذکـر  « و بهتـرِ آیـات و روایـات    شـتر یفهمِ ب» تیبااهم اریبس ةدیفا زیمقاله ن یآورده شده و در انتها ...و
 .دکنیو کارکرد علم فلسفه آشنا م دهیفا ستیمقاله در مجموع ما را با ب ایناست.  دهش

 کليدواژگان
 .اتیو روا اتیآ ،یدئولوژیا ،ینیبمعرفت، جهان ،یو اعتبار یقیکارکرد، علم فلسفه، موجودات حق

                                                 
 (.mashhadjawad61@gmail.com) حوزة علمیة قم فلسفة اسلامی 3 سطح ةآموختدانش. 9
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   مقدمه
 ـرومـی  یعلم ـی ری ـکـه بـه سـرا غ فراگ    انیپژوه ـدانـش  هایدغدغه نیتراز مهم یکی  ،دن
فوایـد  امـا   ؛رسدیزود به ذهن م اریبس ،«فقه»مانند  ،علوم یبرخفایدة آن علم است.  یهادهیفا

در  آن  انـدکی غرابـت دارد و  ، ی استساختریزو  ییاز علوم مبنا که ،«فلسفه»و کارکردهای 
 ـمقاله به کارکردها و فوا نیرو در ا نای. از است یشتریمل و تعمق بأت مندازین علـم فلسـفه    دی

 ـاز ا یبرخ .میاآغاز کرده یکلّ یو کارکردها دیفوا انیباز  و سخن را پرداخته  ـفوا نی  ،یکل ـ دی
 آیند.به شمار می زیاستفاده از عقل ن دیفوا

 علم فلسفه يو کارکردها ديفوا
 از این قرارند:علم فلسفه  یو کارکردها دیفوا ترینمهم برخی از

 ي. برطرف کردن نياز حقيقت جوي9
چند این احساس نیاز در همة افراد به طور متفاوت بیدار و فعال است، امـا ایـن گونـه     هر

 9واسطة هر علمی است.اثر باشد. این هدف، هدف قریب و بینیست که در فردی خفته و بی

 . کل نگري4
اما علـوم دیگـر ایـن گونـه      ؛علم فلسفه )وجود بما هو وجود( عام و فراگیر است وعموض
از ایـن رو   موضوع علم فیزیـک فقـط مـاده از حیـث ظـاهری آن اسـت.       ،. برای نمونهندنیست
عقـل   . البتـه دهد، نه فقط جزئـی از ایـن عـالم   تصویری از کل عالم هستی به دست می فلسفه
حدی که لازم اسـت بـه دسـت     تاا بیاموزد، چنین تصویری را بدون اینکه علم فلسفه ر ،سلیم
 ،شـود تصویری که بعد از آموختن علم فلسفه از کل عـالم هسـتی حاصـل مـی     ولی ؛آوردمی
 7تر است.تر و دقیقکامل تبمرابه

 . ژرف نگري0
را تحلیـل   دیگر های فلسفی علومفرضپیش و پردازدها میفلسفه به ریشة سایر دانش علم
هـایی را  پـردازد. فلسـفه، همـان ریشـه    کند و به توضیح آنها نیز میثبات و نقض و ابرام میو ا

 هـا و پدیـده بـه بررسـی   ند و با اتکا بـه آنهـا   نکها بر آن تکیه میکند که سایر دانشبررسی می
 ند.  پردازاشیا می یابیریشه

                                                 
 .78ـ72صص، فلسفه برای جوانانمردانی نوکنده، . 9
 .38ـ32صص، درآمدی بر فلسفه اسلامیعبودیت، . 7
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 ؛نحصـر نیسـت  م علـوم سـایر  های به مباحث مربوط به پیش فرض فلسفه نگریژرف این
اند. در یک جامعه حتماً بایـد  بلکه مباحث فلسفی به طور کلی ماهیتی عمیق دارند و ذاتاً ژرف

ای زیـرا جامعـه   ؛د و در این علم صاحب نظر شوندنافراد فرهیخته و باصلاحیتی فلسفه بیاموز
 باشد، دچار سـقوط فرهنگـی خواهـد شـد و سـقوط      هایاندیشکلی فاقد این گونه ژرفبه هک

 9هاست.نافرهنگی موجب اخلال در زندگی اجتماعی انس

 . آگاهي به کل جهان2
هـای دیگـر در   تمـام آگـاهی   و یکی از کمالات بزر  انسانی اسـت  «آگاهی به کل جهان»

. ایـن همـاهنگی در کسـب    باشـند  که با آگاهی به کـل جهـان در ارتبـاط    ندصورتی ارزشمند
 7شود.جامعه در رفتار خودشان می و فرد ویاز سهماهنگ  یحرکت پیدایشها موجب آگاهی

 هاي يقيني براي تمييز بين موجود و غير موجود، و بين موجودات حقيقي و اعتباري. ارائه ملاک۵
کنیم، بـرای مـا پـیش    های موجود در آن شک میطور که در هستی جهان و واقعیت همان

ایـم.  بعد به خطای خـود پـی بـرده   اما مدتی  ؛ایمئی ثابت دانستهیآمده که یک حکم را برای ش
 اما امروز هیئت کپرنیکـی حـاکم اسـت.    ؛کردکومت میحیک روز هیئت بطلمیوسی بر جهان 

از دانـیم کـه   فلسفی هم وجود دارد و همه می یگونه تحولات، اختلافات و خطاها در آرا این
ح و به طور حتم فقط یکی صـحیح اسـت )ایـن حکـم صـری      ،ات متضاد یا متناقضینظر میان

 قطع خطایند.ات بهیقطعی عقل است( و سایر نظر
علم است که معیار تشخیص موجود و غیر موجود، موجودات حقیقـی و موجـودات    کدام

 اعتباری را به ما بدهدب
آور اش )کـه یقـین  . این علم با روش برهانیچنین کارکردی داردعلم فلسفه )فلسفه اولی( 

کنـد و بـا در دسـت داشـتن ایـن      را کشف مـی  های موجودیت و وجود داشتنویژگیاست( 
 3دهد.تمییز میرا موجود ذهنی، اعتباری )پنداری( و معدوم  یاشیا هاویژگی
 :دگوییم ییطباطبا علامه

بموجود موجودا، او بدالعک ؛    یفنحسب ما ل انا ربما نخطئ، یف ضایانا ... لانرتاب ا
 نقضها،یما  یونر ومیننکرها نحص الآراء  یریو اءیاش ثبتیکان  یکما ان الانسان الاول

  یلما لد  ودفنثبت الوج وم،یبها کل  یاغلاط نبتل کلا محاله؛ وهنا أ ط صیحد النظرأو

                                                 
 .31ـ38صصهمان، . 9
 .77، صفلسفه برای جوانانمردانی نوکنده،  .7
 «(.رفع جهل مرکب»)با عنوان  37، صدرآمدی بر فلسفه اسلامی؛ عبودیت، 72ـ77صصهمان،  .3
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بده. فمسدت    نایما قض یف ناأا ا طلنا انّ نکشفیثم  ،حقاًعما هو موجود  هیبموجود، وننف
ممدا    محصدل ال ید  بخواص الموجود زهایی، وتمةالموجود اءیث عص الاشحالب یال  الحاج

 1.صیقیللش ، منتجا لل ایبموجود، بحثا ناف  یل

 . رسيدن به انسانيت2
 معنـایش ایـن اسـت کـه     ،خواهـد علمـی را فـرا بگیـرد    یک علم است. کسی که مـی  فلسفه

« عقـل »بایـد از   ،باید بیندیشـیم و اگـر بخـواهیم بیندیشـیم     ،یم بدانیمهخواهد بداند. اگر بخوامی
 7شویم.از حیوانات دیگر جدا می «عقل»ای به نام کنندهفاده از نیروی در استفاده کنیم. ما با است

 0. معرفت و شناخت خداوند متعال4
 هدا یال یالت یالاول  للوجود، وبالا ص العل هیالعلل العال  : ... معرفتهیوغا: »دگوییم ییطباطبا علامه

 7.«الله عز اسمههو و ا،یوصفاته العل ،یالموجودات، واسمائه الحسن  سلسل یتنته
اسـت کـه انسـان را بـه      یو نردبـان  لهیوس ،فلسفه: »گویدای نیز میالله خامنهتیآ حضرت
 3«.رساندیو خدا م یمعرفت اله

 يموجودات عالم هست هايتيو واقع قي. معرفت به حقا8
ی  اسدتکمال الدنف  الانسدان     اعلدم ان الفلسدف  » :دی ـگویمسلک اول اسفار م ةدر مقدم ملاصدرا

بقددر الوسدع    دید والحکدم بوجودهدا لا ا دلا بدالظص والتقل     هدا یعل یما هد  یحقائو الموجودات عل  معرفب
رندا  أقدال: رب   ثید ح الرسدل المسدئول   دیوهلا الفص هو المطلوب لسد » :دهدیادامه م و 7،«یالانسان
 2.«یکما ه اءیالاش

نفد    یال نایهدی یث هو اللفان هلا النوع مص البح» :دفرماییم الحکمه يةنهادر  ییطباطبا علامه
 ـن الحکمـه  يةة ابددر  شـان یا 8.«ید  الواقع یبما هد  ی الواقع اءیالاش   معرفد  تهدا یوغا» آورده اسـت:  زی

 1.«یوجه کل یالموجودات عل
                                                 

 .92ـ97 ص، ص9، جالحکمه نهاية. طباطبایی، 9
 .933ـ937صص، 9، جآموزش فلسفهمصباح یزدی،  .7
 .1، صمبانی فلسفة اسلامیامینیان،  .3
 .93، صالحکمه بداية. طباطبایی، 7
 .9381دی  71قم،  ةعلمی ةحوز فضلایگروهی از با در دیدار  مقام معظم رهبریبخشی از بیانات . 3
 .72، ص9، جفار الاربعهالمتعالیه فی الاس الحکمة. صدرالمتألهین شیرازی، 7
 .78. همان، ص2
 .98، ص9، جالحکمه نهاية. طباطبایی، 8
 .99، صالحکمه بداية . همو،1



 80  علم فلسفه يو کارکردها ديفوا 

معرفت درسـت از   کیکردن  دایپ ...ی فلسفه برا: »فرمایدی نیز میاالله خامنهتیآ حضرت
 9.«عالم وجود است

 کامل و تعالي انسان. فراهم شدن زمينة ت9
پایـان معنـوی و   کسب انواع فضائل عقلی و روحی و کمـالات بـی   یرا برا نهیزم ،فلسفه علم

 7کند.یالهی فراهم م
 3.«هیاعلم ان الفلسفه استکمال النف  الانسان: »داندیعلم فلسفه را استکمال نفس م نیلهأالمتصدر

 7.«شدن به خداست کینزد یفلسفه برا» :مقام معظم رهبری نیز معتقد است

 هاي مادي و الحاديهاي شيطاني و رد مکتب. کمک بسيار مؤثر در طرد وسوسه93
دهد و به مـا کمـک   ها مصونیت میعلم به ما در برابر انحرافات فکری و عقیدتی و لیزش این
اطـل  های صحیح دفاع کنیم و بر عقاید و افکار اشتباه و بها و گرایشکند تا بتوانیم از بینشمی

 3ای علم فلسفه است.نظیر بریک نقش دفاعی و تهاجمی بی اینهجوم ببریم. 

نيازي خالق آنها و تواضع در برابر عظمت کبريـايي  بردن به نيازمندي موجودات و بي ي. پ99
 2خداوند متعال

 یو دقـت در مبـاحث   نیلهأصـدرالمت  یـة حکمت متعال مخصوصاً ی،فلسفه اسلام یریفراگ با
حکمـت   گـر یمباحـث د  یو برخ ـ« وجـود رابـط  » ،«رهی ـغ یوجود ف»، «وجود کیتشک»مانند 
 ـ الموجـودات در برابـر خداونـد متع ـ    یبه فقر وجود شناسانهیانسان با نگاه هست ه،یمتعال  یپ
وجـود   ییای ـدر برابر عظمـت والا و کبر  قت،یحق نیدر مواجهه با ا یو به لحاو اخلاق بردیم

 .آوردیفرو م میسر تعظ یحق تعال
 و نیـاز  فقـر آن،  در قی ـمطالعـه و تحق و  «یعرفان نظـر »علم  یریفراگ ذکر است که انشای

 .کندتر میانسان روشن را برای «یقیوجود حق» به «وجود مظاهر»

                                                 
 .9381دی  71قم،  ةعلمی ةحوز فضلایگروهی از با در دیدار  معظم رهبری مقامبخشی از بیانات . 9
 .71، صفلسفه برای جوانانمردانی نوکنده، . 7
 .72، ص9، جالمتعالیه فی الاسفار الاربعه کمةالح. صدرالمتألهین شیرازی، 3
 .9381دی  71قم،  ةعلمی ةحوز فضلایگروهی از با در دیدار  معظم رهبری مقامبخشی از بیانات . 7
 .71، صفلسفه برای جوانانمردانی نوکنده، . 3
 .1، صمبانی فلسفة اسلامیامینیان،  .7
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 ها شدن. خير کثير نصيب انسان94
ثیـر  کسی که حکمت به او داده شود، همانا خیـر ک » 9؛«فقدَ أوتیََ  یراً کثَیراً  َالحکِمَ تَؤْمصَ یُو»

 :دگوییم هیآ نیا لیذ ،زانیالمدر  ییطباطبا علامه«. به او داده شده است
 «حکمـت »ة به معناى عطا کردن است، و کلم ـ ،است «ؤتىی» که مصدر« ایتاء» ةکلم

یعنى بر نوع  ؛نوع ةاست که وزنى است مخصوص افاد «ةعلفِ»حاء بر وزن  به کسره
پـس حکمـت بـه معنـاى      شده اسـت؛ ریخته کند که در این قالب معنایى دلالت مى

چنان کـه هـیچ رخنـه یـا     آن ؛تقان یا نوعى امر محکم و متقن استإحکام و إنوعى 
این کلمه بیشتر در معلومات عقلى و حـق و صـادق اسـتعمال     .سستى در آن نباشد

 ؛دنى است که مطابق بـا واقـع باش ـ  قضایاى حقّمجموعة  «حکمت»... پس  .شودمى
از قبیـل   مـثلاً  ؛دنسعادت بشر مشتمل باش ـمورد نیاز برای  مسائل بریعنى به نحوى 
مبدأ و معاد باشد، یا اگر مشتمل بر معارفى از حقایق عـالم   ةالهیه دربار ةمعارف حق
ق یماننـد حقـا   ؛درمعارفى باشد که باز بـا سـعادت انسـان سـروکار دا     ،طبیعى است

 دهد.فطرى که اساس تشریعات دینى را تشکیل مى
 :گویدمیمه در ادا علامه

 نأش ـ دلیـل با اینکه جا داشت بـه   «خیر کثیر است حکمت » دیگر اینکه فرمود: ةنکت
و ایـن   ،«خیر اسـت  حکمت » :فرمودمیطور مطلق ه ب ،«حکمت»بودن س یو نف والا
 تمنوط به عنایت خدا و توفیق اوس نیزکه بفهماند خیر بودن حکمت  روستن داب

 :گوینـد ل فارسى هم مـى ثگدر مَ .امر است ةاتمسعادت منوط به عاقبت و خ ةلئو مس
چون ممکن است خدا حکمت را به کسـى بدهـد،    ؛«شاهنامه آخرش خوش است»

 7منحرف شود و عاقبتش شر گردد. ،ولى در آخر کار

 گرايي طبيعي. نجات انسان از فرو رفتن در حس 90
و روزمـرة   عقـل در رویـدادهای سـاده    باید گفـت  پاسخدر چیستب  «گرایی طبیعیحس»
؛ رویدادها و اتفاقات روزمره کـاملاً حسـی اسـت    و ما نقش و سهم قابل توجهی ندارد زندگی
 و عقـل، دخالـت   انـد ساده حسی هایرویداد مواردی، نچنی «.استمیز  روی من انگشتر» مثل
 ؛«اسـت میـز   رویانگشـتر  »من با حس خود فهمیدم که بلکه  ؛ندارد اگیری مدر نتیجه یچندان

بنـه متعلـق بـه پـدر و     »، «تـوانم بنویسـیم  با خودکار می»ر که با حس خود فهمیدم همان طو
 اهـای روزمـرة م ـ  گیـری در نتیجه لو... . پس عق «ای داشتهنویسنده این کتاب »، «مادرش است

 چندان دخالتی ندارد.
                                                 

 .771. بقره، 9

 .752ـ757سورة بقره، صص 771، ذیل آیة ()ترجمه المیزان فی تفسیر القران. طباطبایی، 7
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ز ظـاهر ا ای را کـه بـه  آموزد که اگـر همـان نتیجـه   کند و به ما میعلم فلسفه ما را آگاه می
فقـط برگرفتـه از حـس     هـا گیـری شویم که این نتیجهایم تحلیل کنیم، متوجه میگرفته« حس»

 هـا مـان بـه ایـن نتیجـه    «ذهـن »مخفی در  سفیهای فلبلکه ما به وسیلة بسیاری از گزاره ؛نبوده
اسـت   چیـزی  مان بسیار بیش از آنهای هر روزة زندگیگیریایم و نقش عقل در نتیجهرسیده
دچـار ایـن   خـود  بینیم. همة مـردم بـه اقتضـای زنـدگی طبیعـی      ر و در نگاه اول میظاهکه به
 گرایی طبیعی هستند.حس
در فلسفه با آگاهی دادنش )آگاهی دادن به بیشـتر بـودن نقـش عقـل از نقـش حـس        علم

 9رهاند.گرایی طبیعی میزندگی( ما را از این حس

 ناپذير زندگيجتنابپاية ضروري و ا ،هاي فلسفيها و نتيجه. گزاره92
آیـد انگشـترمان را روی میـز او جـا     یادمـان مـی   .ایـم منزل یکی از دوستانمان برگشـته  از
سراغ انگشـترمان را از   و گوییمکنیم؛ خصوصیات انگشتر را به او میایم. به او تلفن میگذاشته
زیـر میـز    ولـی  ؛روی میز انگشتری نیسـت »گوید: جو به ما میوگیریم. او پس از جستاو می

 .«همان انگشتر شماست هانگشتری هست ک
 ،باشـد « معنـادار »یم اگر قرار باشد گفتـة او  شومیدر سخن دوستمان متوجه  کردن دقتبا 

نـد از: وجـود )هسـتی(،    اباید چند مفهوم عقلی و غیر حسی را مفروض بگیـریم کـه عبـارت   
مان، و اگر قرار باشد گفتـه  ( ذات یا جوهر )جسم میز یا انگشتر(، مکان و زیءنیست، چیز )ش

 :بدانیمبپذیریم و صادق  راچند گزارة فلسفی این باید  ،باشد« صادق»او 
. بـدون قبـول ایـن گـزاره     «هر چیزی که در هر مکانی دیده شود، در آنجـا هسـت  » (الف
 ؛توان پذیرفت که زیر میز، انگشتری هستنمی
قبـول ایـن گـزاره     بـدون . «نیست در آنجا ،چیز قابل رؤیتی که در مکانی دیده نشود» (ب
 ؛توان پذیرفت که روی میز، انگشتری نیستنمی
در واری این ظواهرِ قابل مشاهده مانند رنگ، شکل و انـدازه، جـوهر یـا ذاتـی )جسـمی(      » (ج

 ؛این گزاره را نپذیریم، دیگر سخن از میز و انگشتر، بیجاست اگر. «مانند میز یا انگشتر وجود دارد
 یءبه ش ـ یء، امری عرَگضی است و تیییر آن باعث تبدیل شدن شیءی شوضعیت مکان» (د

زیـر میـز،    توانیم مطمئن باشـیم کـه انگشـترِ   این گزاره را نپذیریم، نمی اگر. «شوددیگری نمی
 ه؛همان انگشتری است که قبلاً روی میز بود
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 ءیبه ش یءرضی است و تیییر آن باعث تبدیل شدن شعامری  یء،وضعیت زمانی ش» (هـ
توان مطمـئن بـود کـه انگشـترِ فعلـی، همـان       قبول نکردن این گزاره نمی با. «شوددیگری نمی

 ؛انگشتر قبلی است
هـم   ،ضـرورتاً ممکـن نیسـت یـک گـزاره     »یعنی  ؛«جمع و رفع دو نقیض محال است» (و

تـوانیم  این گزاره را نپـذیریم، مـی   اگر. «نه صادق باشد و نه کاذب، یا صادق باشد و هم کاذب
 ؛گوییم گفتة دوستمان هم صادق است و هم کاذب، یا بگوییم نه صادق است و نه کاذبب

چنـد قبـول ایـن     هر «.هر جسمی مکانی دارد و مکان، یک امر خیالی و موهوم نیست» (ز
جوی انگشتر در اینجـا و  وگزاره در صدق گفتة دوستمان دخیل نیست، اما بدون شک، جست

 وابسته است. «مکان»آنجا به اعتقاد به وجود 
های فلسـفی بسـیار دیگـری ماننـد     بینیم که از گزارهدر امور روزمرة خود دقت کنیم، می اگر

معلولی، امتناع دور، امتنـاع  و معلولی، قانون معیتّ علیّ و معلولی، سنخیتّ علیّ و ضرورت علیّ 
س مـا چـه بخـواهیم و    اما آشکارا به آنها توجه نداریم. پ ؛گیریمتسلسل، امتناع تضاد و... بهره می

 9د.نها و تفکرات ما وجود دارگیریها، نتیجههای فلسفی در صحبتگزاره ،چه نخواهیم

 هاهاي ساير دانشفرضتحليل و بررسي و اثبات و نقض پيش .9۵
د که با وجود آنها تحقیـق در آن  انهای فلسفی عام یا خاصیفرضها دارای پیشدانش همة
هـایی ماننـد امتنـاع تنـاقض، امکـان      فـرض شـود. اصـول و پـیش   می ها ممکن و معناداردانش

شناخت، علیتّ، ضرورت علیّ و معلولی، سنخیتّ علـت و معلـول، معیـت علـت و معلـول،      
امتناع تضاد، وجود یا عدم طبایع، وجـود یـا عـدم حرکـت طبعـی،       ،امتناع دور، امتناع تسلسل

مسـتقل از اجـزا،    یءبه عنوان ش ـ« کل»وجود یا عدم زمان مطلق و مکان مطلق، وجود یا عدم 
 اریطبیعت و بسـی  یجبر و اختیار، وجود یا عدم کمیتّ در خارج، وجود یا عدم روح و ماورا

از آنهـا   بخشـی  که ها هستندفرضها و نتایج فلسفی از جملة این پیشدیگر از قوانین و گزاره
و  ...علوم اجتماعی و و ربیعلوم تج ةهای مضاف مانند فلسفاولی، بخشی در فلسفه ةدر فلسف

 د.نشوبخشی نیز در هر دو بررسی می
ها را در زنـدگی  هاست. اگر تأثیر این دانشهمین دلیل، علم فلسفه نقطة اتکای سایر دانش به

بینیم در یک جامعه باید افرادی فرهیختـه و  می ،ها مورد توجه قرار دهیمفردی و اجتماعی انسان
 7آید.وگرنه در زندگی اجتماعی اخلال به وجود می ؛یاموزندباصلاحیت، علم فلسفه را ب
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 هاها و جنبشهاي فلسفي نظامفرض. اثبات مباني و پيش92
های فلسفی )درست یا نادرست( استوار است و بـه  فرضکه هر دانشی بر پیش گونههمان

ر جنـبش  ای استوار اسـت، هـر نظـام انسـانی و ه ـ    عبارتی همان گونه که هر دانشی بر فلسفه
مارکسیسـم، فاشیسـم و نازیسـم بـر      هـای مثلاً جنـبش  ؛ای استوار استبر فلسفه نیزاجتماعی 
ها های کوچکی مانند هیپی. همننین جنبشنداستوار یسممارکسیسم، فاشیسم و ناز هایهفلسف
های انسـانی ماننـد نظـام اخلاقـی، سیاسـی، حقـوقی، اقتصـادی، آموزشـی و         ها و نظامو رپ

های آنها فرضو بسیاری از مبانی و پیش اندپذیرفتهر یای تأث. همه و همه از فلسفهپرورشی و..
 ماهیتی فلسفی دارد و اثبات یا رد آنها به عهدة علم فلسفه است.

کنـد و نظـام   یک نظام اجتماعی با فلسفة خود در یـک جامعـه، مقبولیـت پیـدا مـی      گاهی
شـود. در ایـن جاسـت کـه     طـرد مـی   اجتماعی دیگری با فلسفة خاص خود از سوی جامعـه 

 ها دید و حس کرد.توان نقش پنهانی فلسفه را در زندگی فردی و اجتماعی انسانمی
یا نـابودی   ،اجتماعی وآنجا که فقدان یک فلسفة درست باعث اختلال در زندگی فردی  از
 هـای نادرسـت خـود   طور که نازیسم و فاشیسـم و مارکسیسـم بـا فلسـفه    شود )همانآنها می
ناپذیری به جامعة بشری یا بخشـی از آن وارد آوردنـد(   های فردی و اجتماعی جبرانخسارت
فلسـفی خـود را   افکار و افرادی )به نسبت( فرهیخته و باصلاحیت، فلسفه بیاموزند  ستلازم ا
 و در نتیجـه، به افکار آنها معتقـد شـوند    تحت تأثیر آنان قرار گیرند ودیگران هم  دهند تانشر 

 9شان دچار اختلال نشود.فردی و اجتماعیزندگی 

 . کليت و قطعيت بخشيدن به قوانين علمي94
جمیع قوانین کلی علمی، قانونی بودن و قطعی بودنشان متوقـف  » گوید:می مطهری شهید

 .«حت آن اصول باشدصدار تواند عهدهبر یک سلسله اصول کلی است که فقط فلسفه می
 گوید:یهمننین در جایی دیگر م ایشان

انسان پس از مشاهده و انجام آزمایش در چند مورد، نتیجة آزمایش خود را تعمـیم  
دهد. این تعمیم، معلول قبلی چند اصل است که یکی از آنهـا عبـارت اسـت از    می
یعنی اینکه طبیعت در شرایط کـاملاً مسـاوی در همـه جـا و      ؛«تشابه طبیعت»اصل 

ه طبیعـت، چیـزی جـز اصـل سـنخیت      واحدی دارد و اصل تشاب یانهمه وقت جر
علت و معلول نیست. پس همیشه صحت قانون کلی تجربی موقوف به قبول قبلـی  

 7اصل سنخیت علت و معلول است.
                                                 

 .79ـ75صص. همان، 9
 .32ـ37صص، 9، جایضاح الحکمهر. : ربانی گلپایگانی، . 7



 81  9099تابستان ـ بهار /  93پياپي  /اوله / شمارششمسال 

 . به دست آوردن يک جهان بيني صحيح98
کنـد و  های دنیوی به هـیچ وجـه آنهـا را شـاد نمـی     ها و نعمتهستند که کامیابی عارفانی
افرادی هستند کـه   ،د. در مقابلگردانرا غمگین نمی نیز به هیچ وجه آناها نها و مصیبتناکامی
 اگـر  آورد. فرق این دو گروه ناشـی از چیسـتب  آنها را از پای در می نیزهای کوچک مصیبت

 ،شویم فرق این دو گروه از نوع نگرش آنها به هسـتی، خودشـان، آینـده   دقت کنیم متوجه می
هـای  ها و رنجها، و سختیها و لذتت(، دنیا و خوشیخوشبختی )سعادت( و بدبختی )شقاو

نگرش فرد بـه جهـان و   »بینی یعنی ت گرفته است. جهانئآنها نش« بینیجهان»آن و خلاصه از 
 .«موقعیت انسان در آن

 بینی، سه مسئله است:  اساسی جهان مسائل

 توحيد الف(
 جهان به خداوند )موجودی غیر مادی( نیازمند استب   آیا
وجودِ چند خدا مورد نیاز است یا اصلاً چنین چیزی محال است و یک خدا نیـاز همـة    آیا
 کندبممکن را برآورده می اتموجود

 معاد ب(
حیـات دیگـری   نیـز  انسان به همین زندگی دنیوی محدود است یا پس از مر   حیات آیا
در هـر   اسـتب  محدود اسـت یـا جـاودانی    ، آن زندگی پس از مر  نیزستا چنین ب اگردارد

 صورت رابطة آن با زندگی دنیایی چیستب

 نبوت ج(
ستب آیا غیـر از  چیدگی فردی و اجتماعی نترین راه برای شناختن برنامة صحیح زمطمئن

آورد، راه دیگـری  نتایج متناقضی به بار می های متعارف در دسترس عموم مردم که در عملْراه
 باشدب شدهضمانتاش که درستی وجود دارد نیز
جاودانـه   ایزنـدگی  انسان پـس از مـر    و مثبت باشد  مربوط به معاد تجواب سؤالا گرا

آن زندگی را در همین دنیـا بـا تـلاش اختیـاری      داشته باشد و لازم باشد که مقدمات سعادت
انسـان پـس   که  یزیرا در صورت ؛شودبیشتر آشکار میمسئلة نبوت خود فراهم بیاورد، اهمیت 

ای مطمئن برای شـناخت رابطـة   ساس نیاز به وسیلهحا ،دانه داشته باشدجاو ایزندگی از مر  
باشد، بیشتر آشـکار  داشته  را تضمین سعادت ابدی یدقیق که توانای ایهاین دو زندگی و برنام

سـعادت  « راهِ»که حیات ابدی پس از مر  ارزشمند است، شـناختن   هر اندازهچون  ؛شوندمی
 .دیابنیز اهمیت بیشتری میدر آن 
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های فلسفی را ها و نتیجهگزاره اگر و اندبینیم که همة آنها فلسفیدقت در این مسائل می با
اند و فلسـفه بـه   بینی، فلسفیتوانیم زندگی کنیم. وقتی مسائل مطرح در جهانقبول نکنیم، نمی

در کنـد، پـس بایـد افـرادی     بینی صحیح به ما ارائه میدهد و یک جهانها پاسخ میاین مسئله
و تـک تـک افـراد     دشـان بینی صحیح را به خوجامعه باشند که فلسفه را بیاموزند و یک جهان

 جامعه منتقل کنند.
گـروه   چهـار بینی صحیح( آموختن فلسفه را بـرای  ویژگی علم فلسفه )ارائه یک جهان این

 کند:ضروری می
هـای  تدلالو با اس ـ اندهبینی خود دچار شک شدجهانصحت کسانی که در  گروه نخست:
 ؛گیرندافرادی نقاّد و خرده ؛ زیراشوندساده قانع نمی
معرض شک و  بینی توحیدی( دارند، اما دربینی درستی )جهانکسانی که جهان گروه دوم:

 ؛نداآموختگان جزء این گروهتردید هستند. بیشتر دانش
نهـا بـه تبیـین    فرهیختگانی که قدرت در  عمیق معرفت الهی را دارند. اگـر ای  گروه سوم:

بـه صـورت غیـر     نیز)فقط تبیین، نه دفاع(، عموم مردم  بینی الهی بپردازنددقیق و عمیق جهان
 ؛کنندتری از معارف الهی پیدا میمستقیم، در  صحیح و عمیق

 ایـن خواهند از معارف الهی دفاع صحیح عقلانی بکننـد.  فرهیختگانی که می گروه چهارم:
فلسفه دو کار اساسی در مقابل مخالفان معارف الهـی انجـام دهنـد:    د با آموختن نتوانگروه می

های مخالفان را آشکار کنند و ناسازگاری و تناقض درونـی آنهـا   ف استدلالعضنخست اینکه 
ها و دلایل دقیق و عمیق فلسفی نشان دهند که قـوت  با اقامة برهان ؛ دیگر اینکهندسازرا برملا 
های مخالفـان کمتـر نیسـت،    رف الهی نه تنها از قوت استدلالهای فلسفی ناظر به معااستدلال

 ازاز فاصـله گـرفتن و وحشـت ذهنـی آنهـا       ،قـانع نشـدند   مردمتا اگر  ؛هست نیزبلکه بیشتر 
 9د.گردکلی این وحشت برطرف معارف الهی کم شود یا به

 . يافتن ايدئولوژي صحيح99
اش اسـتوار و محکـم   بینـی ای جهـان هبینی صحیح داشته باشد و پایهانسانی یک جهان اگر
هـا را  «هسـت »تواند یک ایدئولوژی مطلوب، کارساز و راهگشایی داشـته باشـد. تـا    باشد، می

 7ها را بشناسیم.«باید»توانیم نشناسیم، نمی
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 و بهتر آيات و روايات شتري. فهم ب43
 ـفهـم قـرآن و روا   یبـرا  یافلسفه مقدمـه  یریفراگ: »یاضیف استادبه گفتة   9.«اسـت  اتی

را  معـارف  آموختنـد؛ چـون ایـن افـراد آن    بعضی از معارف را به بعضی افـراد نمـی   ائمه
را هر چه بیشتر  یو متعال قیو دق قیکند تا آن معارف عمفهمیدند. فلسفه به ما کمک مینمی

 7و بهتر بفهمیم.

 بنديجمع
بـود   نینگارنده بر ا یشد. سع انیعلم فلسفه ب گانةستیب یو کارکردها دیمقاله فوا نیا در
 ـکنـد و ا  نییو ملموس را ذکر و تب ینیع یها و کارکردهادهیتا فا از جهـات   نیـی ذکـر و تب  نی

تفکـر،   منـد ازیدارد کـه ن  یشـتر یب یاثمرات و کارکرده د،یعلم فلسفه فوا مختلف باشد. قطعاً
و  شـتر یم، بمه ـ نیوهان به اژپاست دانشوران و دانش دیام است. شتریب لیو تحل یبررس افتن،ی

 بهتر بپردازند.

                                                 
 .9319، سال ضی در مراسم اغاز سال تحصیلی مرکز آموزش تخصصی فلسفة اسلامی قمبیان استاد فیا. 9
 .397، فصل ششم، گفتار سوم، صبنیان مرصوصمظفری، . 7
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 ي هیبد یشک در معرفت ها

 9ذوالقدر يمهد

 دهيچک
 دی ـمـورد ترد  زیامور ن نیتریهیممکن است بد ایداردب آ یبا بداهت آنها تناف اتیهیدر بد دیترد ایآ

و  یهیبـد  یهـا گـزاره  انی ـنداشته باشدب آننه موجب تفـاوت م  یبا بداهت آنها تناف نیواقع شوند و ا
 ـبـه تعر  ازیو عدم ن ازیاست، ن ینظر بـه   یظـر ن یهـا و اسـتدلال اسـت. سـرا بازگشـت معرفـت      فی

 ـ نیناخودآگاهِ ا مِیوجو کرد. اما تعمجست دیمهم با یژگیو نیدر ا زیرا ن یهیبد یهامعرفت  یازی ـنیب
 نیشده است. به هم ـ یهیبد یهادر معرفت به گزاره یامور، موجب بروز مشکلات ریدر سا یازینیبه ب
 یهـا یژگ ـیآن با و زیتماو  یژگیو نیا دربارة ی، مباحثشمندانیکلمات اند انیاست از م یضرور دلیل
 یهـا واسـطه گـزاره  یب ـ قیشود که تصـد آشکار می یبررس نی. با امینوع از علوم داشته باش نیا گرِید
بـه آنهـا   نکردن است که توجه  یطیشرا یدارا ـ دیآیکه آسان به نظر م ـ هیخلاف تصور اول بر یهیبد

 انی ـو ب فی ـتعر یپـس از بررس ـ  لهمقا نیشود. در امی اتیهیبد قیو تصد صیموجب اشتباه در تشخ
 اشاره شده است. اتیهیبد ازیو امور مورد ن طی، به شرایهیبد یهاگزاره یهایژگیو

 کليدواژگان
 .بداهت طیالتفات، توجه، فاعل شناسا، شرا ،یهی، بدشک

 

                                                 
 .(mhasani1414.@yahoo.irقم ) ة علمیةحوزفلسفة اسلامی  3سطح پژوه دانش. 9
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 مقدمه
 یاست کـه بـرا   یعلم یهیشود. بدمی میتقس یهیو بد ینگاه به نظر کیدر  یحصول علم

بـه   یابیدسـت  یبه فکر و کسـب دارد. بـرا   ازین ینظر یول ؛ستیبه فکر و نظر ن زایحصولش ن
انـد کـه مـا را بـه     اتیهیبـد  نیچرا که ا ؛آشنا شد اتیهیبد گاهیابتدا با جا دیبا اتینظر گاهیجا
 اتیهیطالب علم بـا بـد   اندازه که د. هرانیعلوم بشر رساختیبه منزله ز ورسانند یم اتینظر
گونـه  آن ،اتیهیبـد  زانی ـو هر م دگیرصورت می ترعیبهتر و سر یابیدست نیا ،آشنا شود شتریب

 ةهمـراه بـا خلـط و میلط ـ    یعلم ایو  دشوحاصل نمی یعلم ای، ردیمورد نظر قرار نگ ید،باکه 
 ،آن یهـا رسـاخت یبشر به اتقـان ز  یگفت اتقان نظام معرفت توانیم ذاشود. لحاصل می بسیار
 .است منوط ،اتیهیبد یعنی

که کمتـر مـورد توجـه     یاز موضوعات یکیشود موضوع روشن می نیا نهیشیدر پ قیتحق با
، یهیاگر بـد  است. «اتیهیدر بد دیشک و ترد» لیو تحل یبررس ،قرار گرفته است شمندانیاند
اقسـام و مراتـب    ،بداهت ثیاز ح اتیهیبد ایشودب آچرا مورد اختلاف واقع می ،است یهیبد

امـور   بهسـتند  یگـر یامـور د  ازمندیند، نازینیب که از کسب و نظر یهیبد یهاگزاره ایدارندب آ
 ستبیامور چ نیا أندب منشاکدام یهیبد ازیمورد ن
و موضـوع خـود    میپردازیم اتیهیارتباط شک با بد نیینوشته به تب نیرو ما در ا نیهم از

 :میکنیمطرح م یال اصلؤرا با سه س
 ـبـا غ  یمسـاو  یاشـک در هـر گـزاره   اینکه  ایه دارد شک را یهیبد یهادر گزاره ایآ .9  ری
 بودن آن استب یهیبد

 ـ نکـه یا یو در طرف مقابل برا ستبی، منشأ آن چاتیهیشک در بد افتیبر فرض ره .7  کی
 داردب ازین یطیبه چه مقدمات و شرا دیمخاطب درآ قیبدون واسطه به تصد ی،هیبد ةگزار
 به فاعل شناساب ایگردد یباز م یهیبه گزاره بد طیمقدمات و شرا نیا .3
 ،یشناس ـفلسفه و منطق و معرفـت  شمندانیاز اند یالات و ارائه مباحثؤس نیبا پاسخ به ا ما
مفهـوم  »و  «شک»از را منظور خود  بایدداشت. البته قبل از آن  میموضوع خواه نیاز ا یلیتحل
 .میروشن کن «یهیبد

 دياز شک و ترد مراد
همراه اسـت.   تیاضطراب در فهم و شناخت واقع یاساست که با نوعفاعل شن یِحالت نفسان شک
 یقطع ـ ةج ـیآن بـه نت  ةدربـار  میتـوان یو نم ـ میده ـیرا مورد مطالعه قرار م عیاز وقا یتیما واقع یوقت
 ـاکـه بـه شـک افتـاده     نجاستیدر ا ،میشودچار می دیو ترد یآن به سردرگم نهیو در زم میبرس  .می
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 ،«وهـم : »رهنمـون کنـد   جینتـا ایـن  ممکن است ما را بـه   یاهیو قض مسئله ةمل دربارأت اصولاً
 9«.نیقی» و ،«ظن و گمان» ،«شک»

 یسـردرگم  یکند و با نـوع  قیتواند مفاد گزاره را تصدی، شخص نمنخستسه حالت  در
 ،ردیآن را بپـذ  سپس ،و استدلال بتواند به جزم برسد فیمگر آنکه با تعر ؛همراه است دیو ترد

 ـمقابل نظر ةدر نقط اتیهیاست و بد اتیهیدر بد دیشک و ترد یع ما بررسو چون موضو  اتی
بـه مفـاد    قیاست که در نهاد آن عدم تصد ییمعنا ،مراد از شک نجایگفت ا نتواقرار دارند، می

؛ نیاحتمـال طـرف   یتساو ینه شک به معنا ؛اعم یشک به معنا یعنی ؛نهفته باشد یهیبد ةگزار
 ازمنـد یمفـاد گـزاره، ن   قیتصد ی، شخص برار )وهم، شک و ظن(مزبوچون در هر سه حالت 

 ـ یهیبد ةگزار یو به نحو استو استدلال  فیتعر قـرار   ینظـر  یاگـزاره  در جایگـاه او  یراب
 گرفته است.
و  لی ـدلا یِموضوع ما، بررس رایز ؛اعم است یباشد، شک به معنایآننه محل بحث م پس
ممکـن   اتیهیحالات در برابر بـد  گونهنیا ایآ نکهیاست و ا هیدو طرف قض انیم دیترد ییِچرا
 ستبیآن چ لینهب و دلا ایاست 

 يهياز مفهوم بد مراد
 ـیبب بایـد  خود ابتداالات ؤپاسخ سدستیابی به  یبرا  ونی ـدر اصـطلاح منطق  یهیمـراد از بـد   مین
 اصطلاح در دو معنا به کار گرفته شده است: نیکلمات دانشمندان ا انیدر م .ستیچ

، توقف شهیفکر و اند یعنیاست که حصول آن بر کسب و نظر،  یعلم یبه معنا یهیبد .9
 اشاره کرده است: نیبه آن چن ریه خواجه نصکچنان ؛ندارد

ن و مسـتینى از اکتسـاب بـود یـا     یا بنفس خود بیّ ،معانى متصور در عقول و اذهان
یـا   ،امتنـاع  مانند وجود و وجوب و امکان و ،و قسم اول یا معقول محض بود ،نبود

مانند حرارت و برودت و سـواد و بیـاض و نـور و     ،حواس ظاهره محسوس بود ب
شـادى و غـم و خـوف و     نـد مان ،حواس باطن و وجدان نفسه یا مدر  ب ،ظلمت

 ،ن بوداگر مرکب و معلول بود و مقومات و عللش بیّ .شبع و جوع و آننه بین نبود
 7.حدود اکتساب توان کرده آن را ب

جـزم بـه صـدقش     یآن برا نیاست که صرفِ تصورِ طرف یاولّ یبه معنایز بدیهی نگاه  .7
 :دیگومی یراز نیالدقطب است. یکاف

                                                 
 .98، ص9، جالمنطق. مظفر، 9
 حلـی  ، علامـه 79، صالمنطق، مظفر در 997ص، النجاة در بوعلی . همننین797، صاساس الاقتباس. نصیرالدین طوسی، 7
 اند.، بدیهی را به همین معنا آورده771، صالمنطقیات البرهانِ در کتاب ، و فارابی917، صالنضید جوهردر 
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مقول بالاشتراک على معنییص احدهما ما یکفى تصورّ طرفیه فى الجدزم   کالضرورىّ البدیهىّ
 1.کسب بالنسّب  بینهما و هى معنى الأولى و ثانیهما ما لا یتوقفّ حصوله على نظر و

کلمـه را بـه    نیشود که اکثر آنان ا، مشاهده مییهیاهل منطق از علم بد فیتعار یبررس با
شود. اما صـرف نظـر   شامل می زین را اتیدوم است و اول یاند که اعم از معنااول گرفته یمعنا

 اول یهمـان معنـا   ،مقاله تناسب دارد نی، آننه با موضوع ایهیبد بارةشده درمطرح فیاز تعار
ورودِ شـک و   یِو چگـونگ  یـی مقالـه، چرا  نی ـدر ا یهیما از بد یبررسموضوع که  اچر ؛است
 ـ ،آننه مهم اسـت  لیدل نیاست. به هم اتیهیدر بد دیترد و روشـن بـودن معنـا و حکـم      نیّب
 (قاتیدر تصد) یوضوح صدق ای (در تصورات) یبه وضوح مفهوم یازین است که ذاتاً یهیبد

 ـاسـتدلال( دراز کنـد و در پنـاه ترت    ای فی)تعر فکر یبه سو ازنی دست تا ندارد معلومـات   بی
 ،باشـد  یدر آن کـاف  نیصرف تصـور طـرف   خواه ؛دیوضوح نائل آ نی، به ایقیتصد ای یتصور

 .میگیرمی یپ یهیمعنا از بد نیکلام را در ا ة. لذا ما رشتخواه نباشد

 اتيهيبد اقسام

 اول ميتقس
از  ـ بعـد   یهیبد ایشود که آپرسش مطرح می نیون ااکن ی،هیبد یاز روشن شدن معنا بعد

مـا   گـر ید یداردب بـه عبـارت   یریپـذ شـه یو استدلال ـ امکـانِ اند   7فیبه تعر ازشیقبول عدم ن
توان به می زیرا ن اتیهیخود بد ایآ ؛ ولیمیکنمی نییروشن و تب اتیهیرا با بد ینظر یهاگزاره
 ،اسـت  گـر یدهای گزاره نییتب یةخود مارا آننه  ای بردتر کاستدلال روشن ای فیعربا ت ینحو
 کردب نییتر است تبفیخود که در وضوح ضع ریغ ایشود به خود نمی
بلکـه   ؛سـتند یسـطح از بـداهت ن   کی ـدر  اتیهیبـد  ةگفت هم ـ دیپرسش با نیپاسخ ا در
 :دارند یاقسام

ماننـد   ؛سـت یبودن آنها بالذات ممکـن ن  یکه نظر یاتیهی: بدفیممتنع التعر اتیهی( بدالف
 7؛قاتیدر تصد« محال است نیضیاجتماع نق» هیقض و 3،در تصورات« علم»مفهوم 

                                                 
 977 ،المطالع شرح  ،. قطب الدین رازی9

ی؛ زیرا امکان تعریـف لفظـی   شود، تعریف حقیقی است، نه لفظی و تنبیه. آننه اینجا از تعریف در مورد بدیهیات گفته می7
 و تنبیهی در مورد همة بدیهیات، بدیهی است.

 ـمعلوم گـردد و ا  ،که معلوم است یزیبه چ دیباشد، با یاگر نظر رایز ؛باشد ینظر «علم»مفهوم  ستیممکن ن. 3 متفـرع   ،نی
 .میداشته باش ییبا مفهوم علم آشنا بر آن است که قبلاً

 د.شویمعلوم نم ،به خودش یجز با اتکا ،نحو چیبه ه باشد، ینظر یهقض نیاگر ا رایز. 7
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 ـز ؛بودنشـان بالـذات ممکـن اسـت     یکـه نظـر   یاتیهی: بدفیممکن التعر اتیهی( بدب  رای
چـون   ؛اتیهیبـودن بـد   ینسـب  رشیبـا پـذ   ویژهبه ؛استدلال آورد ای فیآنها تعر یتوان برامی

 ینظـر دیگـر   یبعض یو برا ی،هیبد یبرخ یبرا قاتیتصد ایرات از تصو یاممکن است پاره
 نه قسم اول. ،قسم مطرح است نیامر فقط در مورد ا نیباشد که البته ا

 دوم ميتقس
 اند.کرده میتقس یبه مطلق و نسب زین گرید یثیرا از ح اتیهیبد
 ؛اندیهیهمه بد یهستند که برا یاتیهیق: بدمطل اتیهی( بدالف
 .ستندین یهیبد یبعض یاند و برایهیبد یبعض یهستند که برا یاتیهی: بدیسبن اتیهی( بدب
 کرد. مثل: ریتوان تصوبودن را از جهات مختلف می ینسب
 ؛بودن نسبت به افراد مختلف یو نظر یهیبد. 9
 ؛بودن نسبت به اطوار و نشئات وجود یو نظر یهیبد. 7
 ی.ت و حالات مختلف وفرد نسبت به اوقا کی یبودن برا یو نظر یهیبد. 3
 ةبا بداهت خـودِ گـزار   نیو ا رفتیرا پذ تیتوان هر سه صورت از نسبمی اتیهیمورد بد در
نـه گـزاره    ،گـردد یبه نفس فاعـل شناسـا برم ـ   قتیدر حق یژگیو نیا رایز ؛نداردمنافاتی  یهیبد
 است. ینسب زیهمه چ ندیگو( شود که میRelativistsباوران )یآن سخنِ نسب ةجی، تا نتیهیبد

 کند:می انیب نیصورت اول را چن المنطقکتاب  صاحب
لا إحلد     یعند شخص آ ر ولد   یعند شخص، نظر  یهیواحدة قد تکون بد  یإن قض

بده عدص    یسدتغن یما  أیبه عص النظر والکسب،  یستغنیول عنده مص قوة الحدس ما الأ
 لیالحرکات الثلاث لتحصهله  یال حتاجی، فانه ی، دون الشخص الثانصییالاول صیالحرکت

 1.المعلوم بعد معرف  نوع المشکل
به معلـوم،   دنیحدس در رس ةعبارت با مطرح کردن نقش قو نیدر امرحوم مظفر  واقع در
 ـا هر کـس کند که می نییتب نیاست و آن را چن تینسب نیا یچگونگ انیصدد ب در قـوه را   نی
رکت از مجهول بـه معلـوم و از معلـوم    ح)بدون دو حرکت اول  ایقضا نیدر مواجهه با ا ،دارد

مـورد   یهیبـد  ةگـزار  کی ـگونـه کـه   همـان  ؛رسدیاز مجهول به معلوم م اًمی، مستق(در معلوم
 ـبـه ا  با چنین قضـایایی  در مواجهه ،قوه را ندارند نیکه ا یکسان ولی .شودواقع می قیتصد  نی

 .مند فکر استازین یگزاره نظر کیهمان گونه که  ؛دارند ازیحرکات ن
ان » اشاره کرده اسـت:  نیچن تینسب نیبه هر سه صورت از ا یدر عبارت زین نیلهأالمتصدر

                                                 
 .73، ص9، جالمنطق. مظفر، 9
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مدل  أبدا تلاف الاشدخاص والاوقدات فت    ختلفیطوار کما با تلاف النشئات والأ ختلفیالبداه  والکسب 
بـه   یک ـی :دانسته اسـت  ینسب ،را از جهات مختلف یو نظر یهیبد ،عبارت نیدر ا یو 9«.هیف

 ـی ؛به لحاو اشخاص و اوقات گریر و نشئات وجود و دلحاو اطوا  یزی ـممکـن اسـت چ   یعن
 ـباشد و همـان چ  ینازل، نظر یوجود ةدر مرتب یموجود یبرا  ةدر مرتب ـ یموجـود  یبـرا  زی
 ـ مختلـف،  اشـخاص  برای یزیچ تطور که ممکن اسهمان ؛باشد یهی، بدیعال  کی ـ یبـرا  ای

 شخص در اوقات و احوال مختلف، متفاوت باشد.
 ـیفکر،  ندایتوان فرمی حاتیتوض نیا با  ـتعر یعن و اسـتدلال را فقـط در قسـم دوم از     فی
 .)بدیهیات مطلق( نه قسم اول ،به کار برد ی(نسب اتیهیبد) اتیهیبد

 4يهيبد يهادر گزاره ديترد امکان
 یو نظـر  یهیبه بـد  میملا  تقس نکهیو اقسام آن و ا یهیو بد ،شک یروشن شدن معنا با

 کی کهماند ینم یباق یشک نه چیز دیگر، ،است قیتصد یبرا یانداشتن واسطهفقط داشتن و 
 هـم  یگـر یبـه امـور د   ،دیفاعل شناسا درآ (فکر و نظر یب) قِیآنکه به تصد یبرا یهیگزاره بد

، قابـل جمـع اسـت و    گـر یبـه امـور د   یازمندیاز فکر و نظر، با ن یازینیب نیاست و ا ازمندین
 ـد اریبس دلیل نی. به همکندینم ادجیا یهیدر بداهت بد یخلل  نیتـر یهیشـود کـه بـد   مـی  دهی
 اتیهیگرفت که گرچـه بـد   جهینت نیتوان چنمی نی. بنابراانددهواقع ش دیمورد ترد زیها نگزاره

و شـک در واقـع از جانـب آن امـور در      نـد نیـاز دار  گـر یامور د بهاما  ،دنازینیب از فکر و نظر
 یالد  حتاجیما لا  یوالضرور» در شرح منظومه آورده است: یزوارسب مید. حکیابراه می اتیهیبد

 3.«رهایمنبه أو إحساس أو تجرب  أو غ یفکر ونظر، وإن إحتاج ال
 توقدف یلا یهدو الدل   یهیالبدد » کرده اسـت:  فیتعر نیرا چن یهیبد یجرجان فیشر دیس ریم

 7«.حل  ... ریو غأو تجرب  أآ ر مص حدس  یءش ینظر وکسب سواء احتاج ال یحصوله عل
امـور در کـلام    نی ـکه گرچه ا مینکته اشاره کن نیبه ا یدبامطالب ابتدا  یلیتفص انیاز ب قبل
 ـن ینظـر  یهـا گـزاره  یشده است، برا انیب یهیبد یهادر مورد گزاره شتریب شمندانیاند بـه   زی
فاعـل شناسـا قـرار     قیآنکـه مـورد تصـد    یهم برا ینظر یهاگزاره یعنی ؛مطرح است ینحو
دو نوع گـزاره، فقـط    نیاست که تفاوت ا نیآن هم ا لیو دل ستندین ازینیامور ب نیاز ا ،ندریبگ

                                                 
 .39، صالاشراق حکمة بر شرح تعلیقه. ملاصدرا، 9
 . پاسخِ سؤال اول.7

 .982، ص9، جشرح منظومه. سبزواری، 3
 91ص  ،التعریفات. جرجانی، 7
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ه بـه فاعـل شناسـا    آنن ـمثـل   ـامـور     ریو در سـا  ،آنها به فکر و نظر است ازیو عدم ن ازیدر ن
امـور را فقـط    نیا شمندانیال شود که پس چرا اندؤند. اما ممکن است سامشتر  ـ گرددیبرم

مقدمات مـذکور   ین است که علت برجستگایاندب پاسخ طرح کرده یهیبد یهازارهدر مورد گ
 موارد باشد: نی، ممکن است ااتیهیدر بد
به التفات و توجـه فاعـل    میمستق ریغ ای ممستقی ـ آمد خواهد کهچنان ـامور   نیعمده ا. 9

مشـکل   زیـرا  ؛ندیآیمبالتبع فراهم  ینظر یهاکه در گزاره یالتفات و توجه ؛گردندیشناسا برم
 ـ  تلاشِ فاعل شناسـا  شتریو ب استفکر و نظر  رامونیپ ینظر یهادر گزاره یاساس  افتنبـرای ی

امـورِ مـوردِ    ری، التفـات و سـا  وجوجست نیا نیو در ح شودصرف میمقدمات و حد وسط 
فکـر کنـد تـا از مجهـول بـه       دی ـشخص با راکهچ ؛ندشو، خود به خود و بالتبع حاصل میازین
غفلت بر شـخص   ینوع ،از کسب و فکر ی آنهاازینیب لیبه دل ،اتیهیدر بد یول .لوم برسدمع

 ؛دشومیعارض 
 ـبـه دل  یول ؛شوندمیفول واقع می زین اتیامور در نظر نیتوان گفت امی . حتی7 آنکـه   لی
از عـدم لحـاو    جلب شده است، قیتصد ةحد وسط و واسط افتنی بهتوجهِ فاعلِ شناسا  شتریب
قابـل   یراحت ـکـه بـه   اتیهیامور در بد نیانگاشتن ا دهی. برخلاف نادشودمی، غافل طیاشر نیا

و توجـه   ستیدر کار ن یاواسطه زیرا ؛دهدیخود را نشان م شتریو محسوس است و ب ،ادرا 
 ؛شخص کمتر مشیول است

 ـ است اتیهیعوامل مخصوص بد نیاز ا یبعض. 3  جاور شـتر یب یهیلااقـل در امـور بـد    ای
 9؛شودیاستمرار که موجب میفول واقع شدن آنها ممثل شدت وضوح و  دارد؛
اسـتبعاد و   نی ـرفـع ا  یبرا .دشوو موجب تعجب همگان می استمستبعد  اتیهیانکار بد. 7

کاسـته نشـود و دانسـته شـود کـه       یزیچ اتیهیتا از ارزش بد شودینکات مطرح م نیتعجب، ا
که همه افراد با هـر   ستیچنان هم ن ،تفکر ندارند به ازیروشن هستند و ن یهیبد یهاگرچه گزاره

 یبلکـه بـرا   ؛کننـد  قیرا در  و تصـد  هاکه خواستند بتوانند آن یو به هر نحو رندکه دا یطیشرا
 به آنها عاجز است. دنیاز رس ،را فراهم نکند طیشرا نیامور هم تا فاعل شناسا ا نیتریهیبد

 4يهيبداهت بد مقدمات
نداشته باشد و آن توجه نفس اسـت   شتریشرط ب کی یهیبد یهازارهرسد بداهت گینظر م به

 ،کـه دارد  ییهـا یژگ ـیو دلیلچرا که نفس به  ؛نداتوجه و التفات نفس ةدر واقع، مقدم یو مابق
                                                 

 خواهد آمد.« دستگاه ادراکی ساختار». که با عنوان 9

 «.شرایط فاعل شناسا در تصدیق بی فکر و نظر یک گزاره بدیهی»توان عنوان آن را چنین هم گذاشت: سؤال دوم. می . پاسخ7ِ
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توجـه   ،که هسـت  یطیدر هر شراو خواهد میبه هرچه  یراحتهب ،تواند مثل مجردات تامهنمی
 یمثـل سـلامت قـوا   ) هـا از آن یفـراهم شـود کـه بخش ـ    یطیشرا بایدکار  نیا یبلکه برا ؛کند
 ـمثـل عمل ) هـا از آن یلازم است و بخش اتیهیبد ةتوجه به هم یبرای( ادراک ی( عقل ـ ری ـغ اتی
 ؛کنـد مـی  فـا یتوجـه نفـس نقـش ا    یبرا یو هرکدام به نحو ،اتیهیاز بد یتوجه به بعض یبرا
 مانع. رفعجهت  در یو بعض یسازنهیزم جهت در یبعض

 ات و توجهالتف .9
انـد و هنگـام بحـث از    دانسـته  یهیمسلمان التفات و توجه را شرط بداهت بد ةفلاسف اکثر

امور و  نیعدم توجه را موجب خلط ب ای ،به نحو اجمال طرح کرده زیرا ن «توجه»آن، موضوعِ 
 اند.نکرده انیباره ب نیدر ا شتریب یاما سخن 9؛اندمیالطه دانسته

 «توجـه »موضـوع   ،به آن پرداختـه شـده اسـت    زین یشناسم روانکه در عل یاز مباحث یکی
از اطلاعـات   یانبـوه  افـت یزمان در حال درهم یحواس آدم ةشناسان معتقدند هماست. روان

مـا   یول ؛شوندمی لیاطلاعات به علم آگاهانه تبد نیاست که در صورت توجه به آنها، ا یحسّ
، اگـر چنـد   مینمونه الان که سرگرم مطالعـه هسـت   ی. برامیکن یبازشناس اآنها ر ةهم میتواننمی

کـه بـه مـا     یگونـاگون  یهـا و به محر  می، چشم خود را ببندمیلحظه دست از خواندن بردار
 (،رسـند یکـه بـه مشـام م ـ    ییبوهـا و کـولر   یصـدا  ،کفش تنگی به )مثلاً میدقت کن رسدیم

 .میها آگاه نبودمحر  نی، از اشیپ ةکه تا چند لحظ افتی مدرخواهی
 ـ یهـا محـر   ةتوانـد هم ـ نمی ،که دارد یضعف وجود لیما به دل نفس  ـ یِحسّ و  یدرون

 ـاز ا یبا توجه بـه برخ ـ  معمولاً دلیل نیکند. به هم یزمان بازشناسرا به صورت هم یرونیب  نی
 ال مطرح شود:ؤممکن است دو س نجای. ادشوآنها غافل می ریها از سامحر 
 چیتواند بـه آن توجـه کنـدب اگـر نفـس ه ـ     چگونه میغافل است،  یزیاز چ ینفس وقت. 9
و توجـه بـه    ،به آن جاهـل اسـت   یگفت به طور کل دیبا در این صورت ،به آن ندارد یتوجه
شعور از آن غلـط اسـت    یمعناست و اگر نفس به آن توجه دارد، نفیکه مجهول است ب یامر

 ؛حاصل خواهد بود لیصتح زیتوجه دوباره ن گرید یو از سو
بـه   سـتب یچ ی،گـر یرا بـر د  یک ـینفـس   میتقد أ، منشیحسّ یهاانبوه محر  انیمدر . 7

                                                 
کند ضعف تمییز و انتباه را که محل بحث ماست، یکی خود بیان می المنطقگاه که علل ترویج میالطه را در کتاب . مظفر آن9

ای برایش صورت باشد و به عبارتی التفات نداشته باشد، ممکن است میالطهاز آنها شمرده است؛ یعنی وقتی شخص هشیار ن
ولا تروج ]المغالط [ علی العقول فیشتبه علیها الحال، لولا قل  التمییز وضعف الانتباه، فیخلط اللهص »گوید: بگیرد. ایشان چنین می

 (.727، ص3، جالمنطق)مظفر، « بیص المتشابهیص ویجعل الحکم الخاص باحدهما للآ ر مص غیر ان یشعر بلل 
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محـر    نیچنـد  انی ـمحر  از م کیاز جانب نفس موجب توجه به  یچه عامل گرید یعبارت
 شودبمی یحسّ
 ـآنجا که طبق ب ازگفت  دیال اول باؤپاسخ س بارةدر جـز توجـه    یزی ـچ ملاصـدرا ادرا    انی

نفـس نسـبت بـه     قـت یاست. در حق یکیتشک یامر زیتوجه ن 9شد،با یکیتواند تشکو می ستین
جهل مطلق نـدارد؛ بلکـه    جهیو در نت ،آمده است، غفلت مطلق دیکه نزدش پد یایصورت ادراک

کـه انجـام    یاسـت و بـا فعل ـ   فیآن ضـع  ا توجه و ادر زانیاشتیال به امور گوناگون، م دلیلبه 
 نی ـشـود و ا می شتریشدت علمش به آن صورت ب یعنی؛ دیافزایتوجه خود م زانیبر م 7دهد،یم

 معلوم خاص همراه است. رآن ب تمرکزو  گریکم کردن توجه به امور د یفعل با نوع
عوامـلِ   ،بلامرجح محـال اسـت   حیتوان گفت از آنجا که ترجمی زیال دوم نؤپاسخ به س در

 ـیکی از محر  میتقد عامل تواندمی یو نفسان یمختلفِ روان مثـل   ؛باشـد  ر بقیـه های حسیّ ب
ه باشد. در واقـع  توجّ مِیتقد أِتواند منشکه می یامور ریعلاقه، عادت، مجاورت، سهولت و سا

شـئون   یبلکه ذهن به همراه تمـام  ؛شودکه با امور مواجه می ستیذهن فاعل شناسا ن قطف نیا
و عصـاره  ماحصـل   ،توجـه  گرید ی. به عبارتندشومواجه می رهیو غ یهیبد یاهنفس با گزاره

ممکـن   ی. لـذا عوامـل مختلف ـ  دیآیدرصدد طلب برم ،آمده دانیشخص است که به م یوجود
 .میکنباشد که ما به اهم آنها اشاره می ثرؤم انیم نیاست در ا
در کـاهش و   یکـه عـوامل   مییگـو مـی  ،میادرا  دانسـت  ندایرا در فر «توجه»که نقش  حال
ساز توجه فاعل شناسا هسـتند و  نهیامور، زم یعضتوجه انسان نقش دارند. ب شیدر افزا یعوامل
 ـالقاعده مـا با یعل ،است اتیهیمانعِ آن. چون موضوع بحث ما شک در بد یبعض را  یامـور  دی

به عنوان نمونـه   شمندانیکلمات اند انیرا از م یموارد مهاد. در امیکن یبررس ،نداکه مانع توجه
 .میکنمطرح می

 ياشتغالات بدن .9ـ9
. دشوامور می ریموجب غفلت از سا یاشتیال و توجه به امر ،فیر نفوس ضعکه د میگفت
توان گفت است. پس می ی، اشتیالات بدندشوصرف آن می یادیکه توجه ز یاز امور یکی
امور  ری، کثرت اشتیال به بدن و سادشومی اتیهیکه مانع توجه نفس به بد یاز امور یکی
 یهیاز توجه به امور بد یعیاست، به طور طب یمورا نیاو چن مامکه اهت یاست. شخص یماد

                                                 
ان صورة ما قد تحصل فی آل  ادراکی  والنف  لاتشعر بها کما احا استغرقت فی فکر او فدی غضدب او شدهوة او فیمدا تؤدیده      . 9

الحکمةة المتعاليةة فةی    )ملاصـدرا،   حاس  ا ری فلابد مص التفات النف  الی تل  الصورة، فدالادراک لدی  الا التفدات الدنف     
 (.977ص ،7ج ،ربعةالاسفار الا

 . مثل چرخاندن سر، گوش تیز کردن، بستن چشم )برای شنیدن صدای ضعیف( و مانند آن.7
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ولم  د وفی شواغله و علائقه د الآن إحا کنت فی البدن» گفته است: ی. جناب بوعلدشوعاجز می
فاعلم أن حل  من  لا منه وفی  مص أسباب  د أو لم تتألم بحصول ضده د تشتو إلى کمال  المناسب
اشتغال النف  »: دیگویعبارت م نیشرح اخواجه در  گاهآن«. حل  بعض ما نبهت علیه

خود  انیبا ب زیاشراق ن خینکته را ش نیهم 9«.بالمحسوسات یمنعها عص الالتفات إلى المعقولات
 ابراز داشته است: نیچن

، لا تلتدل  رةید الکث هید والشواغل البرز   یصیمادامت معها علاق  الص  یالانوار الاسفهبد
مشدتهاه او ارهقتده عاهد ،     هید السکر احا وصل ال دیکشد ،2لم بعاهاتهاأبکمالاتها ولا تت
  ید باشراقات القدواهر النور  لتلیمدرک لما اصابه. ومص لم  ریسکره، غ یوهو متخبط ف
 3.احا انکر للة الوقاع صی، فهو کالعنالحق وانکر الللة 

 «لذت و الم» اتیعبارات، ادب نیبزر  در ا لسوفیدو ف نیمتذکر شد که کلام ا دیبا نجایا
که محل بحث  یاز آن التفات ریغ ،است ازین یادرا  لذت و الم به التفات خاص یاست و برا
در بحث لذت و الم ست و التفات ا یالتفاتِ محل بحث ما، در مورد امور حصول ؛ زیراماست
که ـ  یسخن در مورد علم حضور نیاما در صورت اثبات ا ؛ستا یعلوم حضور از قبیل
در مورد علم  یاول قیطره سخن را ب نیا توانمی ـاعل شناساست نزد ف یءش نِیحضورِ ع
مطرح کرد. گرچه در  زین ـ نزد عالم است یءکه حضور صورتِ شـ و اقسام آن  یحصول

بر اثر  یفلسف ریو به تعب یساننف یهااضتیگفته شده است با ر یاز علوم حضور یمورد بعض
مناط بحث  یول ،ستین یلم حضور فطرو ناظر به ع 7دشوکامل شدن نفس انسان حاصل می

توجه  یعنی وجود دارد؛ زیجا ننای ـ در توجه نفس به دو امر مقابل است توانایی عدم که ـما 
 .است یهیامور بد به، مانع التفات یاز حد به امور ماد شیب

شـک در   شیدایو پ اتیاشتیال به ماد انیال مطرح شود که مؤساین  نجایا ممکن است در
 بوجود دارد یچه ارتباط یهیامور بد
 ـ  ایبه نکتـه  دیابتدا با پرسش نیپاسخ به ا یبرا  ـاز  اتیهیکـه بـد  نیو آن ا میاشـاره کن  کی

 ند:الحاو دو قسم
 یمثـل صـور و معـان    ؛سـت یکه اشتیال به بدن و ماده، مانع التفات به آنها ن یاتیهی( بدالف

 ؛متعلق به ماده
                                                 

 .335ص ،3، جشرح الاشارات و التنبیهات. نصیرالدین طوسی، 9
 . آفت ها و سختی ها )منتهی الارب( 7
 .773، ص7، جمجموعه مصنفات شیخ اشراق. شیخ اشراق، 3
 .759، صشناختی علم حضوریزش معرفتچیستی و ار. سربخشی، 7
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از سـنخ   یاتیهیمثـل بـد   ؛انع التفات بـه آنهاسـت  که اشتیال به بدن و ماده، م یاتیهی( بدب
 مجرده. یمعان

نحـو کـه اشـتیال بـه      نیبه ا است؛مانع توجه و التفات  ،قسم دوم یبرا اتیبه ماد اشتیال
ضـعف   لیبه دل ینفس انسان یو از طرف دشوموجب تکثر توجه و التفات در انسان می اتیماد

بـا   زمان به چند امر مختلف توجه کند و معمـولاً تواند همنمی ،که از ابتدا داشته است یوجود
 گـر ی، غفلت از امور دابدیتوجه شدت  نیماند و هرگاه ایباز م گریرِ دوامر، از ام کیتوجهِ به 

مقابـل  در کـه   یاز امور یکیباشند.  گریکدیر در مقابل وکه آن ام خصوصاً ؛دشومی شتریب زین
آنهـا   قیز امـور معقـول و مجـرد، نفـس از تصـد     معقولات است. با غفلت ا ،قرار دارد اتیماد

امکـانِ توجـهِ انسـان     یوهم برا یِآنها. لذا عدمِ رهزن یهیبد یهاگزاره در یحت ؛شودعاجز می
 9لازم است.
قرار دارد و بـا   یماد فراوانحاصل از اشتیالاتِ  یِزدگخاطر در نقطه مقابلِ کثرت تجمع

 ـا یدر مورد نفوس قو یتیالات بدناست که اش ی. البته گفتنستیآن قابل جمع ن آثـار را   نی
 ریاز سـا  ءیش ـ کی ـکه دارند، با اشتیال به  یت وجودقوّ لینفوس به دل نیچرا که ا ؛ندارد
إنه کلما کانت الدنف  أقدوى قدوة کدان     »: دیگومی در ابن باره سیالرئخیند. ششومیغافل ن ایاش

 7.«وکلما کانت بدالعک  کدان حلد  بدالعک      انفعالها عص المجاحبات أقل وکان ضبطها للجانبیص أشد
 شدغلَههُ یَمَص لا  اینفس مظهر  ،مقام نیدر ا» گفته است: یعبارت بوعل نیا لیزاده ذحسن استاد

 3.«شودمی شَأنٌ عَص شَأنٍ

 يعلم يفقدان آمادگ. 9ـ4
 ینظـر  یاعـده  یو برا یهیبد یاعده یممکن است برا اتیهیاز بد یبعض میاز آنکه گفت بعد

اشخاص اسـت.   یو ذهن یعلم یمسئله، آمادگ نیکننده در انییاز عوامل تع یکی مییگوید، منشبا
 د و آنونش ـمـی  ایهیبدون فکر و نظر، متوجه صدق قض ،نیممارست و تمر یبعد از مدت یاعده

 ـبه دل یو بعض (اتیاضیرمسائل مثل )کنند می قیرا تصد  قیاز تصـد  یذهن ـ یدگی ـعـدم ورز  لی
هـا  گـزاره  قیدر تصد یینقش بسزا ی،علم یداشتن و نداشتن آمادگ نیجزند. بنابراعا یهیامور بد

حضـرت   به دسـت بطلان سحر جادوگران فرعون  انینزد فاعل شناسا دارد. به عنوان مثال در جر
شـاهد   .است که جادوگران به سجده افتادند نیا ،کندکه قرآن بعد از آن نقل می ی، اتفاقیموس

                                                 
 .971، صاشاره ده و صدزاده آملی، . حسن9
 .757ص ،3، جالتنبیهات و الاشارات. ابن سینا، 7
 .978، صدروس شرح اشارات و تنبیهاتزاده آملی، . حسن3
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 ـنبه میـان   جادوگران ریغ ةاز سجد سخنیرآن است که ق نیبحث هم  ـی ؛اسـت  اوردهی فقـط   یعن
تـوان گفـت آننـه موجـب بـه      شدند. در واقع مـی  قتیجادوگران بودند که متوجه و ملتفتِ حق

سـحر تخصـص داشـتند و     نـه یکـه جـادوگران در زم   نکته بود نیا ،جادوگران شد ادنسجده افت
از  یشدن عصـا بـه اژدهـا کـار     لیتبدکه د بدهن صیموجب شد تشخ نآنا یِعلم یآمادگ نیهم

 حق است.بر  یجنس بشر نبود و حضرت موس

 يقلب لاتيتما .9ـ0
حـالات و   ،شـود مـی  تیو واقع قتیکه مانع توجه و التفات شخص به حق یاز امور یکی
 ـ یقلب لاتیتما بشـر   یدسـتگاه ادراک ـ  یرو یقلب ـ لاتیحـالات و تمـا   نی ـشـک ا یاوست. ب
 یبـالعکس از کس ـ  ای ادیخوشش ب یزیچ ای یکه اگر شخص از کس یوبه نح ؛است رگذاریثأت
از ایـن  ثر اسـت.  ؤاو م دیترد ایو  بیو تکذ قیاو و تصد ةمواجه ةدر نحو ،ادیبدش ب یزیچ ای
 ـ فـرد  کی ـکـه بـه    یاعلاقـه  نیهم ـ لیکه شخص به دل دیآیم شیپ اریبس رو  ،جنـاح دارد  ای
بیض  لیبالعکس به دل ایروشن و آشکار باشند.  گرچه ؛ندیآن را بب بیتواند نواقص و معانمی
گرچه روشن و آشـکار   ؛ندیآن را بب هایخوبیتواند نمی ،جناح دارد ای فرد کی ازکه  یو نفرت

و چـون متوجـه    سـت یناخواسـته متوجـه ن   ایموارد شخص به صورت خواسته  نیباشند. در ا
در او وجـود   یحـالت  نیون چن ـو چ ـ ،ردید و بپـذ نک قیرا تصد یهیگزاره بد تواندینم ،ستین

 تی ـه در رواک ـچنان ؛ستیکننده ناو اقناع یهم برا نیها و براهاستدلال نیترمحکم یحت ،دارد
مص عشو » :دیفرمایم نیرالمؤمنیام نیهمنن 9«.صمیو یعمی ءِیحب  للش»وارد شده است:  ینبو
 7«.بصره وامرض قلبه یأعش ئایش

 :سدینو یم یدر کلام یمطهر استاد
است که عاشـق در اثـر    نیا ،آن بیهست. از جمله معا زین یبیعشق، معا یز براا

اثـر بـا آننـه گفتـه      نی ـکند که ااو غفلت می بیاستیراق در حسن معشوق از ع
 تیهوش و ادرا  است، منافـات نـدارد. حساس ـ   تیکه اثر عشق حساس دشومی

 ـا بـه فعل ر هخارج کـرده و قـو   ینظر است که انسان را از کودک نیهوش از ا  تی
را  یبلکه آدم ؛کندرا کودن می یکه آدم ستین نیو اما اثر سوء عشق ا ،رساندیم

از اوقات اشخاص  یاریبس از مسئله غفلت است. ریغ یمسئله کودن .کندغافل می
فهـم را   ،باشند. عشـق یهوش در اثر حفه تعادل احساسات، کمتر در غفلت مکم
سازد و لهذا گفته شده است که یو متوحد مجهت  کیاما توجه را  ؛کندمی زتریت

                                                 
 .385، ص7، جمن لایحضره الفقیه. صدوق، 9
 .975، صنهج البلاغه. 7
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 دای ـپ بی ـتوحد و تمرکز اسـت کـه ع   نیتوحد است و در اثر هم ،عشق تیخاص
را  بی ـع ،تنهـا عشـق  از آن، نـه  کاهد. بـالاتر یم گریشود و از توجه به امور دمی
 9.دهدیرا حسن جلوه م بیبلکه ع ،پوشاندیم

 حيتصور صح .4
 حیمرهون لحاو صح ـو چه به صورت تصور  هیقضچه به صورت  ـ یقتیهر حق فهم

شخص از  ،ردیناقص صورت بگ ایلحاو به صورت غلط  نیاطراف آن و خود آن است. اگر ا
به  لیعدم ن نیماند و چه بسا خود متوجه اشتباهش نباشد و ایبه مطلوب خود باز م دنیرس
 .میکنارد اشاره میمو نیبه دو نمونه از ا در ادامه. ندیبب گریرا از امور د قتیحق

 موضوع و محمول )معنا(. 4ـ9
 ـ التفات دارد،موضوع و محمول  بهشخص  یگاه  ـبـه دل  یول آنکـه آنهـا را از ابتـدا بـه      لی

 ـرا بـه  قضـیه مفـاد   توانـد ینم ،تصور و لحاو نکرده است یحیصورت صح و  ردیبپـذ  یراحت
 قـت یگـردد. در حق یم ـ لی ـل دلدنبا ایپندارد یقابل قبول م ریو غ یهیرا بد لذا آن ؛کند قیتصد

در  از ایـن رو و  اسـت باطـل و مـردود    دارد کـه واقعـاً   دیدتر یزیچدر مواقع  نیشخص در ا
ن أبهدا العقدل لدلاتها بد     صددق ی ایقضا یوه» اند:گفته ،است اتیهیاز بد ایگونهکه  اتیاول فیتعر

 بنابراین 7.« یالجزم بصدق القضالحکم و یف ایکاف نهمایالنسب  ب یمع توجه النف  ال صیالطرف تصور کونی
حکـم کنـد.   قضیه تا نفس به صدق آن  ردیصورت بگ حیبه صورت صح دیبا «نیتصور الطرف»

را  را بشـنود و آن  «الکـل اعظـم مـن الجـزء    » یهیبد ةگزار یممکن است شخص ،مثال از باب
 ؛دشـو ض مـی با مثـال آفتابـه نق ـ   ،گزاره نیکه ا کندیآنکه با خود فکر م لیبه دل ؛نکند قیتصد

 ـبا نجایتر از خود آفتابه باشد. در اممکن است بزر  ،از آن است یچون لوله آفتابه که جزئ  دی
تـر اسـت.   کـل کوچـک   زبـاز ا  ،امتداد داشـته باشـد   اندازههر  ،شخص را ملتفت کرد که جزء

گـزاره   رشیو شبهه مـانع پـذ   ،شبههپدید آمدن تصور غلط موضوع و محمول موجب  نیبنابرا
 :دیگومی یانیدر ب یمطهر استاد شود.یصادق م

خود مسئله است کـه مسـئله از اول    حیمسائل اشکال عمده در طرح صح یدر بعض
آدم  کی یعنی ؛دشوطرح نمی یحیطرح شود و اغلب مسئله به صورت صح حیصح

سـال   سـت یبعـد هـم ب  ، کندطرح می یحیشکل ناصح کیمفکر از اول مسئله را به 
نکـرده اسـت.    رحط حیچون از اول صح ؛رسدینم یاجهینت کند و بهکار می شیرو

                                                 
 .777ص، 97، جمجموعه آثار. مطهری، 9
 .393، ص3، جالمنطق. مظفر، 7
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 دی ـاسـت کـه با   نیهم ـ ،مسائل دارد ریبا ساکه  یتفاوت کی یمسائل فلسف ندیگومی
کـردن راه حـل    دای ـانسان اگر بتواند مسئله را خوب طرح کند، پ .خوب تصور شود

، رادهـا یجاسـت کـه اکثـر اشـتباهات، ا     نیلیزشگاه مسـئله هم ـ  .آسان است شیبرا
کـه وارد   یوقت ـ .مسـئله اسـت   حیتصور ناصح ازافراد  یهاها، شبههها، شکاشکال

انـد و  خودشان فرض و تصور کـرده  شیرا پ یزیچ کی دینیبی، مدیشوبحثشان می
همـان   یرا رو رادهـا یهـا و ا ها، شبههاند، بعد هم شکآن گذاشته یاسم خدا را رو

 9اند.مفروض خودشان بنا کرده

 يدستگاه ادراکساختار  .4ـ4
 ـن یگـر یو مفـاد آن بـه امـور د    هیاز قض ریغ دیبا قتیحق کیشناخت  یبرا گاه توجـه   زی
 ـبـه صـورت غ   ،نگذارنـد  ریثأت قتیدر فهم حق اًمیامور اگرچه مستق نیداشت. ا در  میمسـتق  ری

 ؛بشـر اسـت   یامور، توجه به ساختار دسـتگاه ادراک ـ  نیاز ا یکیند. الیادرا  انسان دخ ندایفر
اسـت. سـاختار    یادراک ـ یقـوا  نیبه واسطه هم ـ ،کندمی دایکه نفس به هر چه شناخت پچرا 

 ـ  بیو تکـذ  دی ـو ترد قیآن در تصد تیو نحوه فعال یدستگاه ادراک دارد. در  یهـا نقـش فراوان
و منکـر آن   میمـان یبـازم  قتیبه حق دنیدستگاه، از رس نینشناختن ا لیما به دل ،مواقع یاریبس
بـا چـه    میدانسـت یکه اگر م ـ یحال در ؛میداریاز ابهام نگاه م یارا در حاله نلااقل آ ای میشومی
 ـ قـت یو حق شدیما حل م یاز معماها برا یاریبس ،میاآمده قتیکشف حق دانیبه م یسلاح  هب
عـلاوه بـر    ـبـه مطلـوب      دنیرس یگفت که چگونه برا می. ما در ادامه خواهاندینمایما رخ م

شـناخت آن از   ویـژه بـه  ؛ضرورت دارد زیدستگاه ن نیا شناختِ ـات  و معدّ طیلحاو همه شرا
 .قتیو قدرت کشف حق ییگستره توانا ثیح

 ـتوانـد بـه همـه چ   بنا نهاده است که نمـی  یانسان را طور یمتعال دستگاه ادراک خداوند  زی
داشـته   یکننـدگ کی ـکـه حالـت تحر   کننـد یانسان جلب توجه م یبرا یامور یعنی ؛توجه کند
مسـئله   نیو ا ندشوانسان جالب توجه نباشند، مورد غفلت او واقع می یکه برا یمورباشند و ا

 ـبه ا یابوده است که قاعده عیشا شمندانیاند انیم یقدره ب تعـرف  » :انـد نـام وضـع کـرده    نی
زیـرا   ؛تعریف اصطلاحى منطقـى نیسـت   نجایدر ا« شناختن». البته مقصود از «باضدادها اءیالاش

همـان   ؛تعریـف کـرد   شـان مقابل ةشود اشیا را از طریق ضد و نقطنمى کهدر منطق ثابت است 
« نقـیض »به ضدّ اصطلاحى نیست که در فلسـفه بـا    حصردر اینجا من« ضد»طور که مقصود از 

و منظـور از شـناخت، مطلـقِ پـى      ،فرق دارد. مقصود از ضد در اینجا مطلقِ نقطهِ مقابل اسـت 

                                                 
اصـول  )طباطبایی، « خوب سؤال کردن، نیمی از در  حقیقت است»اند: . بعضی چنین تعبیر کرده93، صتوحید . مطهری،9

 (.77ص ،3، جفلسفه و روش رئالیسم



 011  يهيبد يهاشک در معرفت 

امـا مقصـود،    ،به کار نرفته« انمّا»و « الاّ»صرى از قبیل ح ةبردن است. اگر چه در این جمله کلم
دستگاه ادرا  انسان اسـت. اسـتاد    یژگیو انیصدد ب قاعده در نینوعى حصر است. در واقع ا

 گفته است: نیخود چن گفتار ستیبدر کتاب  یمطهر
هرچند آن  ؛اگر چیزى نقطه مقابل نداشته باشد، بشر قادر نیست به وجود او پى برد

بیان یک نوع  مخفى و پنهان نباشد و در کمال ظهور باشد. در حقیقت، مقصود  چیز
ضعف و نقصان در دستگاه فهم و ادرا  بشرى است که به طورى ساخته شده کـه  

نقطه مقابل هم داشـته باشـند. مثـل     کهتنها در صورتى قادر است اشیا را در  کند 
مسـتمر. غـرض    یبـو  ،کنواخـت ی یبر خلاف صدا ی؛و گرم ینور و ظلمت، سرد

بیان این جهت است که ساختمان عادى و طبیعى انسان طورى است کـه اشـیا را از   
شناسد و اگـر نقطـه مقابـل نداشـته     راه مقایسه با هم و مقایسه با نقطه مقابلشان مى

ولو در کمال ظهور بـوده باشـند. ذات حـق چـون      ؛آنها را بشناسد واندتباشند، نمى
اگر گاهى پنهان بود و گاهى آشـکار،   ز نظرها پنهان است.وقت پنهان نیست، ا هیچ

از نظرها پنهان نبود. چون غروب و افول و زوال و تیییـر و حرکـت نـدارد، مـورد     
 9غفلت بشر است.

گاه که در مورد التذاذ کمالات سـخن  آن هاتیالاشارات و التنبدر نمط هشتم  یبوعل جناب
 یپس چـرا کمـال   ،است ذیانسان لذ یگر کمالات براکند که امطرح می را اشکالین ا ،دیگومی

کمـال   یدهـد کـه سـلامت   یخود، جواب م ـ شانیگاه اآن ستبین ذیانسان لذ یبرا یمثل سلامت
 سـپس لذت نداشته باشد.  ینه آنکه سلامت است؛توسط شخص  ندر اشعارِ آ رادیا یول ،هست
دسـتگاه   هی ـکه حالت اول یاستقراراستمرار و  ؛شماردیعدم اشعار را استمرار و استقرار م لیدل

را از دسـت   آن ایه واقع شود مگر آنکه مورد تنبّ ؛دشون است که از آن غافل میایبشر  یادراک
 7شود.به آن حاصل می قیصدصورت التفات و ت نیبدهد که در ا
و کند مهم اشاره می یابه نکته الشفاءطلق در کتاب  یبرهان هوا انیدر ب شانیا نیهمنن

چون  ؛ستیقابل فهم ن راحتیـ بهکه در صدد اثبات وجود نفس  ـطلق  یبرهان هواینکه آن ا
عدمِ تجربهِ  لیکه به دل یبدن ؛افراد و بدنشان را ثابت کند نیب نونتیخواهد بیبرهان م نیا

در واقع همان نقصان دستگاهِ ادرا ِ  نیاست و ا افتهیحکم خودمان را  ،ما یاز آن برا ییجدا
 .میکرد انشیکند که بگوشزد میرا  یبشر

 اند:امور مستمر دو نوع
 ؛ضد و نقطه مقابل هستند یکه دارا یامور الف(

                                                 
 .977، ص3، جمجموعه آثار. مطهری، 9
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 بلکه محال است که نقطه مقابل داشته باشند. ،تنها نقطه مقابل ندارندکه نه یامور ب(
امـر   ،شخص حاصل نشـده اسـت   یکه نقطه مقابل برا یگفت مادام دیمورد نوع اول با در
شـدن آن   یعدمِ توجه به آن، موجب نظر نیو خودِ ا دشومورد غفلت واقع می ر غالباًمورد نظ

شـخص ملتفـت و    ،حاصل شد شیگاه که نقطه مقابل براآن یول ؛شودشخص شناسا می یبرا
عرضـه   سیالـرئ خیکـه از کـلام ش ـ   یمثل مـوارد  ؛کنداذعان می هیضد و به مفاد قوشمی متوجه
 ـ ،داشته باشد طیعلم بس ،د ممکن است شخص به مفاد گزارهموار نی. البته در امیداشت بـه   یول
علم به علـم اسـت کـه در امـور مسـتمر       نیعلمش توجه نداشته باشد و محل کلام ما هم نیا
 .گیردقرار مید و مورد غفلت وشمیرنگ کم جیتدربه

 یابلنقطـه مق ـ  چـون اصـلاً   ؛ترتر است و ادرا  آن مشکلدر مورد نوع دوم کار سخت اما
 کند:می انیب نیمطلب را چن نیا یسبزوار یملاهاد .الوجودمثل وجود واجب ؛ندارد

 9الظاّهر الباطص فی ظهوره  یا مص هو ا تفى لفرط نوره
آشکار بودن اوسـت و چـون دسـتگاه     شهیهم لیبه دل یاختفا و پنهان بودن حق تعال یعنی
شـود و در آن شـک   وجود او نمی متوجه ،عاجز است یامور نیبشر از در  آسان چن یادراک
انسـان را   یادراک ـ یقـوا  یژگ ـیو نی ـکـه ا  یکس دلیل نی. به همدشوکند و گاه منکر آن میمی

إن تصدور  » :دی ـگوبـاره مـی   نیدر ا یبوعل شود.دچار مشکل می یمواردچنین در  ،لحاو نکند
إدراکهدا لغلبتهدا، والأشدیاء    العقل یختلف بحسب وجود الأشیاء، فالأشیاء القوی  جدا قد یقصدر العقدل عدص    

 7«.الضعیف  الوجود جدا کالحرک  والزمان والهیولى فقد یصعب تصورها، لأنها ضعیف  الوجود

 قيتطب .0
توانـد  شخص نمی با این حال ؛و استدلال ندارد فیبه تعر یازیمفهوم روشن است و ن گاه

و چـه   یلفظ قیچه تطب ؛گرددیبرم قیبه ابهام در تطب زیآن ن لیکند و دل قیآن را بفهمد و تصد
 .کنیمبررسی میکدام را جداگانه  هر در ادامه، ی.مصداق قیتطب

 معنا بر لفظ قيتطب .0ـ9
پـل   ،چراکـه لفـه و کلمـه    ؛گـردد یلفه برم ـ یگاه به ابهام معنا اتیهیاز بد یدر بعض دیترد
معنـا  بـه   دنیشـخص مـبهم باشـد، فاعـل شناسـا از رس ـ      یبه معناست و اگـر لفـه بـرا    دنیرس
فاعـل شناسـا واضـح و     یبـرا  یهیبد یااگرچه معنا نزد او مبهم نباشد. چه بسا گزاره ؛ماندیبازم
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افـاده مقصـود    یاست که طـرف مقابـل بـرا    یاو برخاسته از ابهام در لفظ انکار یول ،روشن بوده
 یظـاهر بلکه انکار  ؛ندارد یانکار قتاًیموارد طرف مقابل حق نیخود به کار گرفته است. پس در ا

 ی. فـاراب اسـت  یلفظ فیتعر مندازیاز عدم فهم مراد از لفه است و فقط ن یعدم اعتراف او ناش ای
ان المعبر عنده بهدلا اللفدو هدو حلد        یدریانه لا  ریحهص الانسان، غ یف  ینیقیتحصل  رایفان کث»: دیگومی
 9«.، اعترف بهنهیو حل  بعاللفو وفهمه وعلم ان هلا ه یاحا صور عنده معن یبه، حت قصیت یالل یالمعن

کمدص  » زنـد: یمثـال م ـ  نیچن ،رسدیم یو تعلم تنبه میبه تعل یوقت شفادر  یبوعلهمننین 
 7«.یخاطب بالأوائل فلا یفطص لها لنقص فی العبارة أو فی حهنه فیحتال فی تقریرها له

 یصدوره حتد  لافدادة ت   ی]الوجدود[ لد   فهیان تعر» :سدینویم گرید یانیبا ب نیز یجیا نیالدعضد
 3.«سائر المتصورات صیما هو المراد بلفو الوجود مص ب زییلتم فهی، بل تعراًیهیکونه بد ینافی

کـه در مـورد اول ذکـر شـد بـا       یه ـیپرسش مطرح شود کـه تنب  نیا نجایاست در ا ممکن
 ـتنب»گفـت   دیکندب در پاسخ بامی یچه فرق ،مطرح است نجایکه ا یفیتعر در واقـع توجـه    «هی

 ـتعر» یول ؛است که در ذهن مخاطب حاصل شده است یفهومدادن به م  یمفهـوم  جـاد یا «فی
 ؛دشـو شخص غافل و ذهن قاصر به کـار گرفتـه مـی    برای لاًمعمو هیدر ذهن اوست. تنب دیجد
التفـات بـه صـورت     ،اسـت کـه مقصـود از آن    یلفظ ـ یفیدر واقع تعر یهیامر بد فیتعر یول

 7.دیصورت جد لیحاصل در ذهن است، نه تحص

 معنا و لفظ بر مصداق قيتطب .0ـ4
 اتیکه ناظر به تجرب میدهیم حیتوض هاتیالاشارات و التنبدر  نایمورد را با مثال ابن س نیا

 نیکند، به ا، آهن را به خود جذب میسیکه با تجربه کشف کرده است که میناط یاست. کس
خاص کـه آهـن    سِیمیناطممکن است به  یول ؛علم به علم دارد یعنی ؛علم دارد یقانون تجرب
زده اسـت و لـذا شـگفت    سیاز مینـاط  یمصـداق  نی ـکه ا کند توجه نداشته باشدرا جذب می

 نی ـدهنـد کـه ا  یاو را تنبه م ـ نجایکند. در اآهن را به خود جذب می یء،ماند که چرا آن شیم
 ـب رتیاز ح ،هیتنب نیکند و شخص با ااست که آهن را به خود جذب می سیهمان میناط  نروی

هـم   یگردد. پس گاه ممکن اسـت کـه شخص ـ  یو آگاه م دشوو تعجب از او زدوده می دیآیم
شخص با بـداهت   قیمصداق را نشناسد. پس عدم فهم و تصد یمعنا را، وللفه را بداند و هم 

 .ندارد اتیمناف یهیبد
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 سلامت ذهن و نداشتن شبهه .2
 ـ کیآنها در  ةاست که شبهات مراتب دارند و هم یهیبد در حـد   یگـاه ؛ سـتند یدازه نان

مـا   نجـا یرسـند. در ا یم ـ یهیبد ةبه حد اعتقاد به خلاف گزار یند و گاهاشک و عدم اذعان
کـه موجـب عـدم اذعـان بـه مفـاد        یاز عـوامل  یک ـی. میکنیم یشک را بررسصورت فقط 
در برابـر آن اسـت. شـک     یگرفتن موضع منف ـ و یداشتن شک قبل ،است یهیبد یهاگزاره
 لیو دل دیآیبه وجود م یفکر یداشتن مانع ایر اثر نداشتن ذهن سالم ب یضع منفو مو یقبل
منفعـل   یمختلـف بـه نحـو    یر اثر مواجهـه بـا آرا  بگردد که ذهن انسان یبرم نیبه ا نیزآن 
 قی ـمسـائل عم  رشیرا آمـاده پـذ   نسـالم، ذه ـ  دی. آرا و عقاردیپذیشود و از آنها رنگ ممی
دارنـد. مظفـر   یامور هم بـازم  نیتربهات، ذهن را از در  سادهات باطل و شیکنند و نظرمی
مدص   هد  یبد نداقض یفاسدا  لایاللهص دل لفیأن أوالشبه  » :دیگواثر شبهه بر ذهن انسان می بارةدر
 یفد  راید کث حددث یبعدمها وهلا  عتقدیو أ ه یبتل  البد ش یمص المغالط ، ف هیعما ف غفلیو اتیهیالبد

 9.«اتیوالجدل  یالعلوم الفلسف
برهان قاطع  یکسان یفقط برا ،است یهیبرهان تنب کیطلق را که هوای برهان  زین نایس ابن
کـه از   یکس ـ رنـد یاحوال در  کنند و بپذ ةانسان را در هم یکه بتوانند خودآگاهاست دانسته 
کـه   ی. امـا کس ـ سـت یغافل است، از خـودش غافـل ن   یماد طیبدن و مح یبدن و اعضا ةهم
نـدارد و   یگونـه خودآگـاه   چیه ـ است و، مانند جمادات عضان غافل از بدن و اانسا پنداردیم

 ـا 7،مـلازم بـا آن متوقـف اسـت     ای یادراک یقوا تیاو بر فعال یخودآگاه او  یبرهـان بـرا   نی
 ـبا یکسـان  نیکند. چن ـ قیشده را تصدادی ةمقدم تواندیچون نم ؛ندارد یادهیفا  نیبـه بـراه   دی
تواننـد  کـه مـی   یاما کسـان  .رجوع کنند ،کنندمی ت، نفس را اثبایاتیافعال ح قیکه از طر گرید

 3است. یکاف نآنا یبرهان برا نی، ارندیشده را بپذادی ةمقدم

 يادراک يسلامت حواس و قوا .۵
از حـواس اسـتفاده کـرد. لـذا      بایدادراکشان  یاست که برا یاتیهیشرط مخصوص بد نیا

 ـ  توانـد یمحـروم اسـت و نم ـ   یبصـر  اتیهیاز در  بـد  نایبکم ای نایشخص ناب  نیملتفـت چن
 یحواس خلل دارند. بـوعل  ریکه در سا یکسان نیهمنن ؛کند قیشود و آنها را تصد ییهاگزاره
 مقاله را با هم آورده است: نیاز موارد مذکور در ا یبعض شفاعبارت  نیدر ا

                                                 
 .77، ص9، جقالمنط. مظفر، 9
 . یعنی ذهن او به نحوی دچار شبهه شده است.7

 .93، صالشفاء )النفس(؛ همو، 31ـ38، صالمباحثات. ابن سینا، 3
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فطرتده   ی... وحل  اما لدنقص فد    یالعقل اول یف اتیربما قصر المتعلم عص تصور الاول
 لدزم یاو لتشوش مص فطرته بآراء مقبول  او مشدهورة   یاو سن یاو حادث، مرض یاصل

 کدون یاو  بددل یان  حتاجیف رمفهومی، وربما کان اللفو غضهاینق نتجیلئلا  یبها رد الاول
 1. ، فاحا فهم احعص له ...فهمیغامضا لا یالمعن

 يعقل ريغ اتيعمل .2
 یفاعل شناسـا بـرا   یعنی ؛است یو افعال بدن اتیملعبه منوط  اتیهیاز بد یاریبس قیتصد

کـه خـود    یخود را در معرض آنها قرار دهد. کس دیها شود، باگزاره نیآنکه متوجه و ملتفت ا
 یهیبـد  حتی اگر ،مفاد آنها را تواندیگاه نم چیه ،محر  قرار ندهد یهالفهؤرا در مواجهه با م

 یـی به متون روا زیرا ،شک دارد نینؤمرالمیام تیکه در ولا یهمانند کس ؛کند قیتصد ،اشندب
 ـبـدون فکـر    ،عامه و خاصه مراجعه نکرده است. اما اگـر بـه آنهـا مراجعـه کنـد      یثیو حد  ای

 :دیگومی المنطقخواهد کرد. علامه مظفر در کتاب  قیاستدلال، آن را تصد
 یالکدلب فد   یتواطدؤهم علد   متندع ی صیرید کث ی، کالاسدتماع الد  اتیهیمدص البدد   ریلکث

فداحا احتداج    الانسدان لمشداهدة بدلاد.    ی، وکسدع اتیالتجرب یالمتواترات، وکالتجرب  ف
 اید حل  علما نظر جعلهی، فلا ی، مثلا، وعناء عملل یتجرب  طو یال ءیالانسان للعلم بش

 2. یالعقل  یالعملوالفکر  یال حتاجیمادام لا 

 0مقدمات به فاعل شناسا بازگشت
مواجهـه او بـا    ةمقدمات بـه فاعـل شناسـا و نحـو     نیا یمتما باًیتقر ،که گذشت طورهمان
کـه   سـت ین نی ـمشروط بـه ا  یهیبد یهابداهت گزاره از این رو. گرددیبرم یهیبد یهاگزاره
بـالاتر از آن اسـت    اتیهیتوان گفت شأن بدمی بنابراینکنند.  قیآنها را تصد یاذهان بشر ةهم

شناسا هستند کـه   یهافاعل نیبلکه ا ؛نسبت دادرا به آنها  ییهادیتردها و شک نیکه بتوان چن
 قیتصد ،فکر و نظر یرا ب یهیتوانند بدد و نمیونشمی دچار مزبوراز انواع اشکالات  یخللبه 

 و قابل کنند. ایمسائل مه نیدر  ا یخود را برا بایدکنند و 
مگـر   ،ردی ـصورت گ یعمل یددر  مجردات نبا یآورده است که برا یانیدر ب سیالرئخیش

 :ندارند ازین یزیدر  شدن به چ یمجردات برا یعنی ؛از جانب عاقل
لا تلزم  التی دء عص الشوائب المادی  واللواحو الغریب  قوله وأما ما هو فی حاته بری

                                                 
 .999، البرهان، صالشفاء )المنطق(. همو، 9
 .73، ص9، جالمنطق. مظفر، 7
 . پاسخِ سؤال سوم.3
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فهو معقول للاته لی  یحتاج إلى عمل یعمل به بعده لأن یعقله ما  د ماهیته عص ماهیته
 .ب ما مص شأنه أن یعقلهمص شأنه أن یعقله بل لعله مص جان

بل العاقل  تحتاج إلى عمل تعمدل بنفسدها کدالفکر مدثلا لتصدیر      »: دیگوخواجه در شرح آن می و
 9«.عاقل  له
ادرا   نـد یدر موضـوع فرا او خـود   یو طبـق مبنـا   ،مجـردات  بارةدر یعبارت بوعل گرچه
و  یمـورد علـم حصـول   کـلام در   نیکه ا دیتوان فهممی ،زندیکه خواجه م یبا مثال یول ،است
 مطرح است. زین اتیهیبد

 يبندجمع
 یو مقدمات طیبه وجود شرا ری، مشیهیبد یهامعرفت بارةو فلاسفه در شمندانیاند کلمات

آنهـا   انیامور را آورده و از م نیاز ا یمقاله، موارد نینوع از علوم است. در ا نیا قیتصد یبرا
 ـبـه ا  تیو در نها میالتفات اشاره کرد یو نقش اساس تیبه اهم  یکـه بـرا   میدیرس ـ جـه ینت نی
هـا و مقـدمات آن را فـراهم کنـد.     نـه یزم باید، فاعل شناسا یهیبد یهاگزاره ةواسطیب قیتصد
و  شـود مـی  یو نظـر  یهیبـد  یهاموجب خلط گزاره آنهاانگاشتن  دهیو ناداز این امور غفلت 

نبـودن آنهـا، بلکـه بـه      یهیبد لیلها، نه به دگزاره نیاز ا یاریبس قِیچه بسا شک و عدم تصد
 و مقدمات لازم باشد. طیشرا نیا تیرعاعدم  لیدل

التفـات و   یدی ـشود که با توجه به نقـش کل  یبررس ینکته اساس نیلازم است ا تیدر نها
 ـ میبه صورت مسـتق  ورذکممقدمات  ةتوان اثبات کرد که هممی ایتوجه فاعل شناسا، آ  ری ـغ ای

 ـآ گـر ید یبه عبـارت  بگرددیفاعل شناسا برمتوجه  به التفات و میمستق  ـتـوان تمـام ا  مـی  ای  نی
 مقدمه التفات فاعل شناسا دانستب ار طیشرا

                                                 
 .372، ص7، جشرح الاشارات و التنبیهات. نصیرالدین طوسی، 9
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 نظریة الوحدة المفهومية لصفات واجب الوجود عند ابن سينا ودراسة نقد ملا صدرا لهذه النظریة 

 9السيد حسن سعادت مصطفوي

  7حسين عطايي

 الملخّص: 

أصالة بالمعني  تعد دراسة الذات والصفات لواجب الوجود من أكثر بحوث الإلهيات

الأخصّ. وصرف الفلاسفة خاصة في العالم الإسلامي معظم اهتمامهم لحلّ مسائل هذا الموضوع و 

ذلك بسبب تصريحات النصوص الدينية والثقافة السائدة فيه. وتعتبر كيفية ارتباط الصفات 

ائل. طرح ابن بالذات وبعضها بالبعض الآخر من الناحية المفهومية والمصداقية من إحدى هذه المس

سينا باعتباره من أركان الفلسفة الإسلامية نظرية في مبحث الإتحاد المفهومي لصفات واجب 

الوجود بعضها بالبعض الأخر حيث لم تلق النظرية القبولَ بين سائر الفلاسفة. وسعى الملاصدرا 

وأطلقوا اللسان بعد ابن سينا إلى الطعن في نظريته وتشويهها، وسار الآخرون في نهج الملاصدرا 

بنقده. ونسعى في المقالة التي بين يدي القارئ الكريم إلى بيان نظرية ابن سينا بشكل واضح حتى 

 يتبيّن مدى صحّة أو عدم صحّة انتقادات الملاصدرا لنظرية ابن سينا.

 العلم الإلهي، شيخ الإشراق، الصور المرتسمة، العلم الحضوري.  الكلمات الدالّة:

                                                 
  .(Sinasadra67@gmail.com)ستاذ مشارك في قسم الفلسفة والكلام بجامعة الإمام الصادقأ .1
 (Hosata67@gmail.com)متخرجّ من مستوى الماجستير في فرع فلسفة الغرب بجامعة العلامة الطباطبائي.  .2
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 إلى حقيقة العلم الحصولينظرة 

  1حسين كريمي

 الملخّص: 

يمكن تقسيم آراء الفلاسفة في مسألة حقيقة العلم الحصولي إلى قسمين: يرى بعضض الحكضماء 

أنّ حقيقة العلم الحصولي هي حضور الماهية المعلومة الخارجية في الأذهان وبالنتيجة يجعل العلضم 

ة مطابقة العلم بالمعلوم مضن خضلال هضذه الر.يضة. وفي الحصولي يختص بالماهية، وهم يحلّون مسأل

المقابل هناك بعض الحكماء )القدامى( يرون العلم الحصولي مثالاً أو خيالاً من المعلوم الخضارجي. 

إلى ظهور هذه المباحث. ووفقا للر.ية الأولى، فإنّ  "كيفية حكاية العلم عن المعلوم"وأدّت مسألة 

ن أن يكون العلم بالماهية الخارجية؛ ولكن القول بالشبح يعتبر الحكايضة العلم بالماهية الذهنية يمك

عن المحكي ذاتيةً للعلم، حيث لا يرى حاجةً بالارتباط ونضوع مضن الإتحضاد الحقيقضي بضين العلضم 

والمعلوم. وهنا يطرح البحث عن ارتباط العلم بالعضالم حيضث توجضد ر.يتضين أساسضيتين حولضه: 

وجودي بين العلم والعضالم و في المقابضل رسضم الحكضماء القضدامى علاقضة يعتقد البعض بالإتحاد ال

إنضمامية بين العلم والعالم. سعى الباحضث في المقالضة التضي بضين يضدي القضارئ الكضريم إلى طضرح 

ودراسة أدلّة القائلين بالأقوال المذكورة آنفاً وفي النهاية قام الباحث بالضدفاع عضن نظضرة القضائلين 

اً والإتحاد بين العلم والعالم. ووفقاً لهذه الر.ية، فإنّ العلم الحصضولي هضو نفض  بكون العلم شبح

 وجود العالم الذي يحكي عن المعلوم. 

 العلم الحصولي، حضور الماهيات، شبح المعلوم، الحكاية الذاتية. الكلمات الدالّة:

  

                                                 
 .ويات العليعا فعي زعو ا قعم    معرر  المسعت  بقعم فعي فعرع الفلسعفة الإسعلامية.       طالب في مستوي الرابع  للوعو ا العلميعة   . 1

(hossainkarimi10@gmail.com) 
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  برها  ننللم الوجود لریتشارد دوكينز الموجّهة إلى "وهم الإله"تقييم انتقادات كتاب 

 1رضا اسكندري

 الملخّص: 

. "المجضال التبيينضي للعلضم والضدين"و  "مفهضوم الإلضه"ينبني الإلحاد الطبيعي على مسألتين هما 

في لغة الإلحاد الجديد مع المفهوم المطضروح في الأديضان الإبراهيميضة خاصضة  "مفهوم الإله"ويختلف 

الان ختتلفضان وهنضاك اخضتلاف مضاهوي بيضنهما مضن الناحيضة الإسلام. كما أنّ العلم والدين همضا  ض

التبيينية. كان يُستخدم منذ الزمن القديم ختتلف الطرق لإثبات وجود الواجب، حيث يعتبر الابتناء 

. "المسضبق"واحداً منها، أي التبيين الفلسفي لوجود الله سبحانه بالنحو  "مفهوم الوجود"على نف  

لضي  إلّا التلاعضب بضالكلمات ورفضض كانض  هضذا  "الوجضودي البرهان"يرى ريتشارد دوكينز أنّ 

البرهان. ويجدر الإشارة إلى أنّ ديكارت قدّم تقريراً جديداً حيث لم يعضتن  بضه دوكينضز اامضاً. يسضعى 

 "وهضم الإلضه"الباحث في المقالة التي بين يدي القارئ الكريم إلى بيضان عبضارات دوكينضز في كتضا  

أنّ النقد الذي يوجّه دوكينز إلى برهضان أنسضلم الوجضودي لم يكضن صضحيحاً عضلى نقدها لكي يتبيّن 

 الإطلاق ويعتبر تصوراً نازلاً من هذا البرهان. 

  ريتشارد دوكينز، كتا  وهم الإله، البرهان الوجودي، أنسلم، ديكارت، كانط. الكلمات الدالّة:

                                                 
 ((jamevela110@gmail.com .بقم للوو ا العلمية طالب في المستوى الثالث للفلسفة الإسلامية .1
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 همدخل إلى نظریة الشهود العقلي للإستاذ یزدا  بنا

  1حسين إيزدي

 الملخّص: 

مضن المباحضث الأساسضية و الشضاملة في الفلسضفة الإسضلامية. ولضي   "الإدراك"تعتبر مسألة 

الشهود العقلي إلّا المواجهة العقلية والفلسفية المباشرة مع الأشياء الخارجية والواقعية الخارجيضة. 

قلية، توفّر النف  كلياتها من خلال وضمن التلقيات الجزئية التي تحصل بعد المواجهة المباشرة الع

عملية خاصّة وتتكلّم في الفلسفة واللغة الفلسفية ببيان شامل وعام. وسوف تحلّ مشاكل نظريضة 

الإدراك للعلّامة الطباطبائي من خلال التقرير الذي يضتمّ بيانضه عضن الشضهود العقضلي مضن منظضار 

ظضائف في مبحضث طضرح بدايضة الفلسضفة الأستاذ يزدان بناه، كما يترتب عليضه بعضض المهضام والو

 والمعقولات الثانية الفلسفية.

: الإدراك، أنواع الإدراك، الشهود، الشعود العقلي، الشهود الحسّي، شيخ الكلمات الدالّة

  الإشراق، صدر المتألهين. 

                                                 
  (karbala313.i@gmail.com). بقم للوو ا العلميةمتخرج من المستوي الثالث في فرع الفلسفة الإسلامية  .1



 001  مخلص المقالات 

 
 
 
 
 

 فوائد علم الفللفة ووظائفه

 1جواد حسن زادة

 الملخّص: 

ئفه الكثيرة، حيث تطرّق الباحث في المقالة التضي بضين يضدي القضارئ إنّ علم الفلسفة له فوائده ووظا

الكريم إلى هذه الفوائضد والوظضائف مضن الأبعضاد المختلفضة. وذكضر في مسضتهل المقالضة بعضضاً منهضا 

وما شابه ذلك الذي يعد من الطبيعي أيضاً مضن فوائضد  "وسعة أفق التفكير"و "النظرة الشمولية"كض

المعرفضة بحقضائق "و "معرفة الله سضبحانه" أواسط المقالة بوظائف مهمّة كضاستخدام العقل. وجاء في

التعرّف على حاجة الموجودات وغنى خالقهم والاسضتكانة أمضام عظمضة الله "و "كائنات عالم الكون

تحليل ودراسة افتراضات سضائر العلضوم "و "الحصول على ر.ية كونية صحيحة"و "سبحانه وتعالى

فهضم الآيضات " قام الباحث في نهاية المقالضة بضذكر فائضدة أكثضر أهميضة وهضي ، كما"وإثبات أو رفضها

. ويجدر الإشارة هنا إلى أنّ هذه المقالة تعرّفنا بشضكل عضام بعنضين "والروايات بشكل أكثر وأفضل

 فائدة ووظيفة لعلم الفلسفة. 

المعرفة، الر.ية الكونية، : الوظيفة، علم الفلسفة، الكائنات الحقيقية والاعتبارية، الكلمات الدالّة

 أيديولوجيا، الآيات والروايات.

                                                 
   (mashhadjawad61@gmail.com). بقم للوو ا العلميةي الثالث في فرع الفلسفة الإسلامية متخرج من المستو .1
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 الشك في المعرفات البديهية

  1مهدي ذوالقدر

 الملخّص: 

هل يتنافى الشك في البديهيات مع بداهتها؟ هل يمكن أن تُشضكّ في أكثضر الأمضور بديهيضة بحيضث لا 

والنظرية هوالحاجة أو عضدم الحاجضة يتنافى مع بداهتها؟ وما يوجب الاختلاف بين القضايا البديهية 

إلى التعريف والاستدلال. ويكمن سّر العودة من المعرفات النظريضة إلى المعرفضات البديهيضة في هضذه 

الميزة المهمّة. ولكن التعميم اللاواعي لهذا الغنضى إلى الغنضى في سضائر الأمضور أدّى إلى بضروز بعضض 

ك، من الضروري أن نتطرّق إلى مباحث عضن هضذه الميضزة المشاكل في المعرفة بالقضايا البديهية. ولذل

واختلافها مع سائر ميزات هذا النوع من العلضوم. ومضن خضلال هضذه الدراسضة يتبضين أن التصضديق 

لضه شروطضه الخاصضة حيضث  -حيث يبدو سضهلاً –المباشر للقضايا البديهية وخلافاً للتصور الشائع 

وتصديق البديهيات. ويشضير الباحضث في المقالضة التضي  يؤدّي عدم الاهتمام بها إلى الخطأ في تشخيص

بين يدي القارئ الكريم إلى شروط البديهيات ومتطلّباتها وذلك بعد دراسة تعريف القضايا البديهية 

 وبيان ميزاتها.  

  الشكّ، البديهي، الالتفات، الاهتمام، الموضوع المعرفي، شروط البداهة. الكلمات الدالّة:

                                                 
 (mhasani1414.@yahoo.ir). بقم للوو ا العلميةمن المستوي الثالث في فرع الفلسفة الإسلامية طالب  .1



 Leading Article  002 

 

Doubt in Axiomatic Knowledge 
 

Mahdi Dhul-Qadr9 

 
ABSTRACT 

Is doubt in axioms inconsistent with their being axiomatic? Is it possible to cast 

doubt on the most axiomatic realities while this not being inconsistent with their 

being axiomatic? What makes a difference between axiomatic and theoretical 

propositions is their being in need or being needless of definition and reasoning. 

This is the key point in the return of the theoretical knowledge to axiomatic 

knowledge. However, extending this needlessness to needlessness in other affairs 

has led to emergence of difficulties in knowing axiomatic propositions as well. 

So, it is necessary to discuss some points, posed among scholars, about this 

feature and its distinction from other features of this type of science. Through this 

investigation, it is clarified that the immediate affirmation of axiomatic 

propositions, contrary to the initial assumption –which seems easy – has some 

conditions that causes mistakes in identifying and affirming axioms if ignored. In 

this article, after investigating the definition and stating the features of axiomatic 

propositions, we have mentioned the conditions and affairs needed by the axioms.  
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doubt, axiom, attention, paying heed, subject, conditions of being axiomatic  
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Benefits and Functions of the Philosophy 
 

Jawad Hassan-zada9 

 
ABSTRACT 

The science of philosophy has many benefits and functions which will be dealt 

with in the present article from various viewpoints. In the starting section of the 

article, some benefits such as holism, perceptiveness, etc. have been mentioned, 

which are naturally the benefits of reason as well. In the middle point of the 

article, we have mentioned some important functions such as “knowing the 

Exalted God”, “knowing the realities and truths of the beings in the universe”, 

“finding out the needs of the beings and the needlessness of their creator and 

humbleness before the Exalted God’s grandeur”, “obtaining the right worldview”, 

“analysis, investigation and proving or rejecting the presupposition of other 

sciences” etc. In the end of the article, we have mentioned the very important 

benefit of “more and better comprehension of the Quranic verses and traditions”. 

Altogether, this article familiarizes us with twenty benefits and functions of the 

philosophy. 

 

KEY WORDS 
function, philosophy, true and arbitrary beings, knowledge, worldview, 

ideology, verses and traditions 
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An Introduction to the Theory of Rational Intuition of Master 

Yazdan-Panah 
 

Hussein Yazdi9 

 

ABSTRACT 

‘Perception’ is among the basic and broad discussions in Islamic philosophy. The 

“rational intuition” is nothing except a rational and direct philosophical 

confrontation with the external things and realities. Inside the minute perceptions 

acquired after the direct rational confrontation, the soul prepares their generalities 

through a certain process; and in philosophy and the language of philosophy, it 

mainly speaks with general statements. With an explanation of the rational 

intuition stated in master Yazdan-Panah’s view, the drawbacks of Allama 

Tabatabaie’s theory of perception have been resolved, and it will have some 

functions in the discussion on initiation of philosophy and the philosophical 

secondary intelligibles as well. 

 

KEY WORDS 
perception, types of perception, intuition, rational intuition, sensory intuition, 

Sheikh of Illumination, Mulla Sadra  
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An Evaluation of the Reviews in Richard Dawkins’ “The God 
Delusion” on Anselm’s Ontological Argument 

 
Reza Iskandari9 

 
ABSTRACT 

The natural atheism is based on two items: “the concept of God” and “the 

explanatory realm of science and religion”. The concept of God in new atheism is 

different from that in Abrahamic religions, especially Islam. Besides, the science 

and religion are two different spheres and are, as far as explanation is concerned, 

essentially different. Since past, various methods have been used to prove the 

existence of the Necessary Being, one of which is founded on the very “concept 

of existence” itself; that is, the philosophical explanation of God’s existence a 

priori. Richard Dawkins maintains that the “ontological argument” is nothing 

except a word game, and Kant has rejected that argument. Descartes, however, 

presented a new exposition which was totally ignored by Dawkins. This article 

seeks to explain and review Dawkins’ statement in The God Delusion to show 

that Dawkins’ critique of Anselm’s ontological argument is by no means right 

and is a cheap reading of that argument.  

 

KEY WORDS 

Richard Dawkins, the God Delusion, ontological argument, Anselm, Descartes, 

Kant      
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A Look on the Truth of Acquired Knowledge 
 

Hussein Karimi9 

 
ABSTRACT 

The Philosophers’ opinions on the truth of the acquired knowledge can be divided 

into two types: some regard it to be the presence of the quiddity of ‘external 

known’ in the minds; and consequently, the acquired knowledge is reserved for 

the quiddities. This group has resolved the issue of correspondence of the 

knowledge with the known using this view. In contrast, other (earlier) 

philosophers consider the acquired knowledge as the instance and ghost of the 

external known. The issue of the ‘mode of the knowledge suggesting the known’ 

has produced these discussions. According to the former view, knowledge of the 

mental quiddity can be knowledge of the external quiddity; but the view related to 

the ghost considers suggestion of the suggested as an essential element of 

knowledge, and regards no need for a relationship and some sort of unity between 

the knowledge and the known. Here, the discussion of the relationship between 

the knowledge and the knower is posed, about which there are two basic views: 

some believe in the existential unity between the knower and the knowledge; and 

in contrast, the earlier philosophers have depicted a concrete relationship between 

the knower and the knowledge. In this article, the arguments presented by the 

adherents of the aforementioned views have been investigated; and finally the 

views of those who believe that the knowledge is a ghost and that there is a unity 

between the knowledge and the knower have been defended. According to that 

view, the acquired knowledge is the very existence of the knower, which is 

suggestive of the known.  

 
KEY WORDS 

acquired knowledge, presence of quiddities, the ghost of the known, essential 

suggestion 
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The Conceptual Unity of the Attributes of the Necessary Being 

in Avicenna’s View and Investigating Mulla Sadra’s Critique 

on This Theory 
 

Sayyid Hassan Sa’adat Mustafawi9 

Hussein Ata’ie7 

 
ABSTRACT 

Investigating the essence and the attributes of the Necessary Being is among the 

main discussions of the ‘metaphysics in its particular sense’. Especially, in the 

Islamic world, due to the explicit statements in the religious texts as well as the 

dominant culture, the philosophers made the greatest effort to resolve the issues 

pertaining to this topic. The mode of relationship of the attributes with the essence 

and with one another is, as far as the concept and the instance are concerned, one 

of those issues. Avicenna, as one of the pillars of the Islamic philosophy, has put 

forward a theory on the discussion of the conceptual unity of the attributes of the 

Necessary Being with one another, which has not been accepted by other 

philosophers. After him, Mulla Sadra has attempted to deface Avicenna’s theory, 

and others, following him, have criticized Avicenna. In this article, we have tried 

to delineate Avicenna’s theory so that it is clarified whether Mulla Sadra’s 

critique on this theory is right or not.  
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the Necessary Being, concept, instance, objectivity, unity, conceptual unity, 

unity of instance  
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